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E R E V N A

N:r 4 December 1945

Anteckningar till nytestamentliga texter.
Av professotHugo Odeberg.

Det stora namnet.
(Luk. 2:21. Nyarsd.)

Namnet som gavs var JehoSua (Jehoschua). Att detta bety-
der »Herrens fralsning» eller »Herren fralsar» visste man da.
Den djupa inneborden av denna namngivning framgar av Nya
Testamentet och dettas samband med det Gamla.

»Herren» ar en omskrivning av det hégsta Gudsnamnet,
det outtalbara Gudsnamnet, »Ordet» framfor andra ord. Som
bekant uttalades vid lasningen av Gamla Testamentets he-
breiska grundtext icke detta med de fyra bokstaverna IHVH
betecknade namn, utan man laste i stallet vanligtdimai
(Herren). Den gamla grekiska oversattningen, Septuaginta,
satte heller aldrig ut detta egennamn, utan Gversatte i stallet
det i dess stalle lastedonai till grekiska Kyrios. Var nu gal-
lande svenska bibeltversattning har forfarit pA samma satt: i
dversattningen av Gamla Testamentet star grundtextens IHVH
atergivet med »Herren». Den som ar fortrogen med Gamla
Testamentet pa svenska har darigenom ocksa blivit fortrogen
med att »Herren» ar ett namn pa Gud, att »Herren» i Gamla
Testamentet betyder Gud, och att det betecknar det stora Nam-
net.

Nu var det icke otankbart, att manniskor kunde ge ett gos-
sebarn namnet Jehoschua. Det var verkligen icke blott Kristus
som bar det namnet. Av Kol. 4:11 se vi, att det fanns en Jesus

175



Justus. Om judiska foraldrar, av egen ingivelse, gavo sitt barn
namnet Jesus = Jehoschua = »Herren fralsar», sa betydde det
endast, att detta namn skulle vara en erinran om att Herren
fralsar, en erinran om hans lofte att fralsa.

Vid den namngivning det har ar fraga om, var det emel-
lertid icke pa grund av foraldrars egen ingivelse, som barnet
fick namnet Jehoschua. Det heter att det var »det namn som
hade blivit némnt av angeln», d.v.s. av Herrens budbéarare. Med
detta vill evangelisten ha sagt, att det ar Herren sjéalv som givit
detta namn at honom, som har far det.

Men nar Herren sjalv ger det namnet at nagon, betyder det
icke langre, att det skall vara en blott erinran om ett |6fte. Det
betyder, att han, som far det namfiat/erkligardet som nam-
net utsager. Det att »Herren fralsar» blir forverkligat genom
honom, som bar namnet Jesus Kristus.

Men vad innebéar detta forverkligande? Man skulle alldeles
forfela den djupa innebdrden av denna nhamngivning genom
att stanna vid den tolkningen, att det betyder: »Han som fatt
detta namn skall bliva verktyget eller redskapet for Herrens
fralsning». Ty namnet betyder icke blott »redskapet for Her-
rens fralsning» utan det betyder »Herrens egen fralsning», att
»Herren sjalv fralsar».

Darfor tolkar anglabudskapet, enligt Matt. 1:21, ocksa
namngivningen sa: »han (d.v.s. den som bar detta namn) skall
fralsa sitt folk». De bagge utsagorna »Herren fralsar» och »Han
(Jesus) fralsar» aro identiska, likabetydande, d.v.s. att »Her-
ren» och »Han» aro identiska.

Nar han kallas »Herren fralsar» kallas han ocksa »Her-
ren». Han bar sjalv det gudomliga Stora Namnet.

Darfor se vi, att Nya Testamentet anvander ordet Herren,
vilket i Gamla Testamentet betyder det gudomliga Namnet,
om Kristus. Och Paulus sager sjalv uttryckligen, att han fick
det namn som ar over alla namn, for att alla tungor skola be-
kanna, att Kristus ar Herren. (Fil. 2:9-11.)
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Vad innebar alltsa denna namngivning: »det gavs honom
namnet Jesus»? Ingen béttre tolkning av denna namngivnings
djupa innebord torde kunna ges, an den som Paulus fatt for-
mulera med de ordenGud var i Kristus, forsonande varlden
med sig sjalvx2 Kor. 5:19). Dessa ord aro forklaringen till
namnet Jesus.

Mot denna bakgrund ar det forstaeligt att Petrus enligt Apg.
4:12 kunde saga: »och i ingen annan &r frélsning, ty det ar
icke heller nagot annat namn under himmelen méanniskor gi-
vet, i vilket vi kunna bliva fralsta».

Varifran ar det da vi behova fralsas och fran vilket han har
forverkligat var fralsning? Ar det fran vara jordiska svarighe-
ter och bekymmer? Om manniskan icke ser nagot annat sla-
veri, i vilken hon ar bunden an slaveriet under jordiska svarig-
heter och bekymmer, da betyder icke befrielsen fran dessa
bekymmer nagon fralsning. Ty vad sager Jesus: »Vad hjalper
det en manniska om hon vinner hela varlden men férlorar sig
sjalv?» Den som hade makten dver hela varlden, med alla dess
fysiska och psykiska resurser, som alltsa sjalv hade alla fy-
siska och psykiska resurser, fullkomlig hélsa, fullkomlig in-
telligens och fullkomlig makt, han hade ju &nda ingenting, om
han hade forlorat sig sjalv. Hur mycket mindre da den, som
hade raddats fran de elementara bekymren, den elementara
néden, om han &nda forlorat sig sjalv. Omvant daremot kan
Han som fralsar hela manniskan ocksa radda henne ur hennes
nod (Matt. 9:1-6).

Herrens fralsning, Kristus, ar en fullkomlig fralsning, en
fralsning icke blott i manniskans ytliga vérld utan en fralsning
av manniskan sjalv, en fralsning av den manniska, som forlo-
rat sig sjalv.

Darfor forklaras det namnet Jesus sa: »ty han skall fralsa
sitt folk fran deras synder». Han kom for att fralsa den mansk-
lighet, den ménniska, som forlorat sig sjalv, darfor att hon for-
lorat sin Gud.
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Jesu dop.
(Matt. 3:13-17. Sond. e. nyar.)

Nar Johannes Doparen séger till Jesus: »Jag behtdvde dopas
av dig, och du kommer till mig» sa talar han icke endast a
egna vagnar utan & hela den gamla mansklighetens. Sasom en
seende, en siare, den storste bland profeter, talar han. Sdsom
en, som fatt en inblick i hela mansklighetens historia, i hela
mansklighetens lage, skadar denna med den inspirerade profet-
ens siarblick, ar det, som han & mansklighetens vagnar yttrar
dessa ord.

For att fa en aning om den djupa innebdrd som evangeliet
lagger i dessa ord och i den handling, dopet av Jesus —
Jehoschua — »Herrens fralsning», som atféljde dem, torde
det vara nédvandigt att erinra sig féljande bibliska fakta.

Dopet ar borjan till Jesu fralsargarning, den for vilken han
kommit till varlden. Bérjan och slutet ha samma innebdérd, de
hora tillsamman. Dopet, som &r bdrjan, kan ses i ljuset av slu-
tet, som ar Jesu korsdod, féljd av hans uppstandelse.

Nu ser evangeliet hela Jesu fralsargarning uttryckt i sa-
dana Gamla Testamentets profetiska ord som dessa: »San-
nerliga, han bavara krankhet och lade uppa sigr sveda;
men vi hollo honom for den som plagad och av Gudi slagen
och pinter var. Men han ar sargad\féramissgarningars skull
och slagen fovarasynders skull: napsten ligger uppa honom,
pa det att vi skulle frid hava och genom hans sar aro vi belade.
Vi gingo alla vilse sdsom far, var och en sag uppa sin vag, men
Herren kastade allagira syndemuppa honom ... och han ar
begraversasom de ogudaktiga» (Jes. 53:4-9).

Vidare: det dop, med vilket Johannes dopte, var ett dop till
»battring och syndernas forlatelse» (Luk. 3:3).

Vidare sager Paulus: »Veten | icke, att alla vi, som &ro dopta
till Kristum Jesum, vi aro dopta till harkd? Sa aro vi ju
begravnamed honom genom dopeatdden att sdsom Kristus
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ar uppvackt ifrdn de déda genom Faderns herrlighet, sa skola
ock vi vandra i ett nytt leverne» (Rom. 6:3, 4).

Dopet betecknar alltsa nagot som manskligheten bort ge-
nomga: en begravning i doden till syndernas forlatelse och ett
nytt leverne. Darfor sager Johannes déparen — som sjalv sa-
som en ropandes rost att bereda Herrens ankomst kallar mansk-
ligheten till detta dop — & mansklighetens vagnar: »Jag be-
hovde dopas av dig och du kommer till mig».

Manskligheten, som kommit bort ifrdn Gud, &r det, som
bort genomga detta dop for att fodas till nytt liv, men mansk-
ligheten har sa forlorat sin vag, sa forlorat sig sjalv, da den
forlorat sin Gud, att den icke sjalv och ensam kan finna vagen
till dopet till nytt liv. Darfor maste Han, som skulle fralsa den
forlorade manniskan, underga detta dop, denna begravning till
doden, for att manniskan sedan skullenedhonom — kunna
do till ett nytt liv. Manniskan kunde icke aterfinna sig sjélv,
icke aterfinna sin Gud, icke »forsona sig med Gud». Darfor
var »Gud i Kristus forsonande varlden med sig sjalv». Att Je-
sus undergick dopet var ett uttryck for att Gud sjélv i Kristus
forsonade varlden med sig sjalv. Och detta var en nédvandig-
het. Endast s& kunde »all rattfardighet uppfyllas», hela ratt-
fardigheten aterupprattas — da manskligheten sjalv, pa sin
»egen vag», forlorar sig i total orattfardighet.

Hur fruktansvart missforstar man icke darfor evangeliets
mening, om man fattar Jesu dop sasom en formsak, som en-
dast gjordes for att icke en liten detalj i yttre rattskaffenhet
skulle fattas, i iakttagande av bruklig sed! De orden »uppfylla
all rattfardighet» betyda sannerligen icke att genom dopet en
liten detalj lades till Jesu verk, sa att denna icke skulle fattas i
den fulla rattskaffenheten, utan de orden peka pa den obegrip-
liga hemligheten i det Kristi verk, varigenom han i verklighe-
ten uppfyllde all rattfardighet. Jesu dop betecknar ingangen
av det centrala skede i den forlorade mansklighetens historia,
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det skede i vilket denna historia koncentrerar sig, den mitt-
punkt i denna mansklighets historia som ar denna historias
storsta mysterium: da nar all rattfardighet uppfylldes genom
den oréattfardiga mansklighetens storsta orattfardighet, Jesu dod
pa korset.

Darfor ses ocksa av siaren vid detta 6gonblick Guds egen
Ande sénka sig ned 6ver denne, som lat sig »begravas» i den
fallna manskligheten, och denne siare fornam en gudomlig
rost, som betygade, att det som har skedde, det var Guds viljas
forverkligande: »denne ar min alskade Son, i vilken jag har
funnit behag».

Betlehems stjarna.
(Matt. 2:1-12. Trettond.)

Det torde icke vara ovanligt, att man om Matteusevangeliets
berattelse om Betlehemsstjarnan och de vise mannens fran
Osterlandet hyllning av barnet i Betlehem anvander uttrycket:
det ar en vacker saga.

Nu ar det uppenbart att evangeliet icke avser denna be-
rattelse som en saga, i den meningen som en sadan lasare van-
ligen inlagger i ordet. Ty denne lasare menar ju, att en saga ar
»bara»en saga, d.v.s. en legend, i vilken térhanda nagon liten
kérna ar historisk, men i dvrigt det mesta ar en frodig fantasis
utsmyckningar. Evangeliet ater avser att ge en verklighetsskild-
ring. Enligt evangeliet ar allt, som har berattas, sant, och har
sin stora betydelse, just darfor att det verkligen skett.

Men om benamningen »saga» utan att missforstas finge
anvandas om en skildring, som till alla detaljer ar en verk-
lighetsskildring, sa kunde anda nagot vasentligt antydas ge-
nom att kalla denna berattelse en saga. Liksom en saga kan
lata barnet fornimma en verklighet, som forsvinner i fjarran
for den vuxnes klumpiga fornumstighet, sa skildras har pa ett
obeskrivligt enkelt och upphdjt satt en verklighet, som fér all-
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tid undandrager sig den, som med klumpiga fragor vill fingra
pa skildringens detaljer, sddana klumpiga fragor som t.ex.
dessa: vad var det for ett slags fenomen, som kunde ga fore de
vise mannen pa deras vandring och kunde stanna 6ver en ort
och ett stille? Pa berattelsen om Betlehemsstjarnan och den
verklighet som déri skildras, kunna orden i psalmen tillam-
pas: »Ack saliga dag, ej uppenbar for varldens fafangliga tralar!
Du stralar sa skon, du lyser sa klar, for fromma och menlosa
sjélar, for enfaldens 6ga och oskuldens tro, nu och férutan all
ande.»

De vise mannen fran Osterlandet, som varken voro judar
eller &nnu kunde kallas kristna, de hade sett den nyfodde
judakonungens stjarna. De hade sett, vad inga 6verstepraster
och skriftlarde i denne konungs eget fodelseland hade férmatt
se. De hade fran fjarran sett, att nu nagot 6vervaldigande och
stort tratt in i mansklighetens historia, att en stjarna tants i
mansklighetens mdrka universum, det universum, som mansk-
ligheten sjalv formorkat for sig. De hade sett, att har i Juda
land f6tts en konung som var ndmnd till hela varldens konung.
Ty detta betyder i deras mun namnet »judakonungen». Och
den syn de fatt, den drev dem att uppstka denne konung, och
att giva honom sin hylining.

Men de, som skulle vara de andliga ledarna i det land, dar
han foddes, och sa fatt sig anfortrodd uppenbarelsen genom
heliga skrifter om denne konungs kommande fédelse och hem-
ligheten med hans ankomst, en uppenbarelse i skrifter som
detta folk och dess ledare genom generationer haft att bevara,
de visste val, vad som stod skrivet om honom, men de hade
ingen syn av det dvervéldigande som nu tratt in mitt i deras
egen lilla livsfar. De predikade om honom, men de hade ingen
kansla for hans verklighet.

Och for den som hade den yttre konungavardigheten i detta
lilla land, mannen Herodes, var ordet om »den nyfédde juda-
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konungen» icke annat an ett strande moment fér hans egen
efemara makt och lystnad efter att bevara sin makt och ut-
veckla sin makt. »Judakonungen» betydde i hans 6ron icke
varldens konung och alla tiders konung, utan endast en irrite-
rande faktor i hans tillfalliga lilla varld. Men fér honom var
makten i hans begransade lilla nu och hans begrédnsade lilla
maktomrade viktigare an sanningens och rattfardighetens
stjarna. Darfor var hans enda tanke att sa fort som mojligt och
sa grundligt som mojligt eliminera denna obekvama faktor.

Tolvaringen i templet.
(Luk. 2:42-52. 1 e. Trett.)

Berattelsen om »Jesus vid tolv ars alder i templet» har lik-
som sa manga andra av evangeliets berattelser avsikten att visa
huru Jesus just genom att i varje avseende motsvara det sken-
bart tillfalliga jordelivets skenbart rent yttre krav forverkligar
sin universella bestdmmelse och utfor sin i mansklighetens
historia genomgripande och enastadende uppgift.

Med tretton ars alder blev ett judiskt barn av rattrogna for-
aldrar betraktad sdsom en »ben tosd», en »son av Laran»,
d.v.s. sdsom myndig att iakttaga den gudomliga Larans fore-
skrifter och darmed aven skyldig att gora det. Till dessa fore-
skrifter horde att besoka templet i Jerusalem vid atminstone
de tre stora hogtiderna, pask, pingst och I6vhyddohogtiden.

Enligt Lukas’ beréttelse taga nu Jesu féraldrar honom med
sig vid resan till paskhdgtidens firande nar han var tolv ar gam-
mal, alltsa for att forbereda honom pa det hogtidsfirande som
han nasta ar var pliktig att utféra. Han skulle alltsa vara med
sasom barn for att vid myndig alder kunna ratt deltaga i hogtids-
firandet, kunna ratt mottaga det som déar meddelas.

Pa liknande satt forberedde fromma judiska foraldrar sina
barn i andra ting. Den heliga skrift pa hebreiska fick barnet
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borja lasa vid fem ars alder, »de aldstes stadgar, mischna» fick
gossen bdrja lara sig vid tio ar.

Nu visade det sig emellertid, att Jesus redan pa det for-
beredande stadiet insdg vad hans sarskilda stallning innebar.
Om den heliga skrift kunde han redan framstalla fragor och
avgiva svar rorande dess inneboérd. Och han kande sin sand-
ning: »Vissten | icke, att jag bor vara, dar min Fader ar?» Sa
talar han, som skall uttyda Skrifterna, uppfylla dem, utféra
det gudomliga radslutet i varlden.

Brollopet i Kana.
(Joh. 2:1-11. 2 e. Trett.)

Om det som skildras i berattelsen om brdllopet i Kana sa-
ger evangelisten: 1) att det var teitken 2) att Jesus harmed
uppenbarade siharlighet,och 3) atthans larjungartrodde
pa honom.

Dessa tre huvudsaker, som evangelisten med sin karakte-
ristiska sparsamhet pa ord och noggrannhet i val av ord pa
detta satt har formulerat, hanga i hans framstéllning tillsam-
mans med och &ro beroende av varandra. Men ordens inne-
bord beror ocksa av det asyftade sambandet med vad som pa
andra stallen uttryckes med liknande uttryck. Framfor allt kom-
mer darvid i betraktande det som sages i sjélva den betydelse-
fulla inledningen, prologen, dar det hetevi sagohans har-
lighet, sdsom ende Sonens harlighet av sin Fader».

Det som skedde i Kana berattas nu av en som ar med i
dessa »vi». Han hdrde till dem sedgo.Det vill alltsa séga,
att han var ett dgonvittne, att han sjalv varit med och upplevt
detta, att han varit med vid tillfallet. Men ordet »sago» inne-
bar nagot mera. Ty icke alla 6gonvittnen, icke alla som »sago»
(grekiskahoran) »sago» verkligen (grekiskéeasthai). Det
fanns dgonvittnen, som sago, men ingenting markte, 6gon-
vittnen for vilka Jesus endast var en vanlig, kanske en obetyd-
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lig och ringaktad, deltagare i bréllopshdgtiden. De mérkte icke
vad han var eller vad han gjorde. De gingo upp i det som upp-
tog deras intressen, och hade endast 6gon for detta.

Aven den som markte att ndgot anmarkningsvart skett —
har representerad av »0vertjanaren» — reflekterade icke dju-
pare Over sammanhanget. Han sparade icke grunden till det
som han markte. Fastan Jesus var verksam mitt i bland dessa
manniskor, sa var hans verksamhet av dem obemarkt.

Icke heller tjdnarna, om vilka det heter att de »visste», lade
vid detta tillfalle marke till inneb6rden av vad som skett. Med
uttrycket att de »visste» vill evangelisten antyda, att de kunde
bekrafta att det som skett verkligen skett pa det satt, som
evangelisten berattar.

De enda, om vilket det sakert kunde sagas, att de sago,
voro de som »trodde», d.v.s. larjungarna och Jesu moder. Men
att de trodde betydde ju icke, att de inbillade sig nagot, som
andra mera klarsynta och kritiska uppfattade i sin ratta gestalt,
utan det innebar att tron sammanhangde just med den Klar-
synta uppfattningen av en verklighet, som var ofrankomlig for
var och en som sag. Tvartom sammanhéangde franvaron av tro
med en ytlig okritisk uppfattning av det som skedde infor ens
dgon, med ett tanklost, sjalvupptaget eller lattsinnigt uppga-
ende i 6gonblickens stréom.

De som sago och kommo till tro, de betvingades av en
ofrankomlig verklighet, och denna 6ppnade allt storre djup
for dem.

Det stannade icke vid att de markte att nagot markvardigt
eller underbart skett, ett isolerat faktum, som man kunde kalla
underverk. Utan de uppfattade detta sdsom ett »tecken», na-
got genom vilket ett djupare, stérre sammanhang lyser fram.
Och detta kom dem att se den Guds egen harlighet som i Jesus
tagit sin boning mitt i bland méanniskor. Han uppenbarade sin
harlighet.
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Det heter att detta var det forsta tecken, som Jesus gjorde
och det var alldeles i bdrjan av den verksamhet som evangeliet
skildrar. Att det var det forsta asyftar ocksa, att det foljdes av
flera. For dessa larjungar, som en gang lart sig se och som
trodde, upphorde Jesus aldrig att uppenbara sin harlighet. Aven
nar han icke langre var ibland dem i synlig matto, motte han
dem ater och ater pa deras livsvag genom tecken, varigenom
de sago hans harlighet: Guds makt och underfulla radslut.

— Ett brollop var det judiska privatlivets stérsta gladje-
hogtid. En brollopsfest pagick enligt regeln i sju dagar. Under
denna tid kommo och gingo géaster: sadana som varit inbjudna
att vara med pa forsta dagen kunde lamna brollopsfesten tidi-
gare, nya gaster kunde komma under féljande dagar, gaster
kunde ocksa stanna hela brollopstiden over. Nar det i berattel-
sen heter, att vinet begynte taga slut, antydes, att man befann
sig vid slutet av de sju dagarna. Vinet var en oundganglig be-
standsdel av forplagnaden. Detta uppblandades alltid med vat-
ten. Det ar darfor mojligt, att tjanarna i berattelsen icke fran
borjan tankte sig annat an att det vatten, de tillsades 6sa upp,
skulle tjana till att blanda vinet. Men de kunde sedermera be-
krafta, att det de dst upp endast var vatten.

En stark tro.
(Matt. 8:1-13. 3 e. Trett.)

Den tro som omnamnes i de tva skildringarna i Matt. 8:1-
13 kannetecknas av den fullstandiga 6ppenheten fér den gu-
domliga kraften. Ocksa de bada, om vilkas tro det har berat-
tas, hade sett Jesus pa det séttet, att hans gudomliga héarlighet
lyst fram for dem, genombrutit deras varld. Nar man skall tala
om en stark tro i nya testamentets mening ar det nog nédvan-
digt att vara aktsam pa att denna tro icke framstalles som na-
gon psykisk kraft hos manniskan. Det ar icke for intet som de
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exempel pa stark tro som férekomma i de evangeliska berattel-
serna upptrada i samband med ett nédlage. Det & manniskor
som intet annat har an den fulla tilliten till Jesu férmaga och
vilja att hjélpa. Tron ar en Guds kraft, icke en den troendes
egen kraft. Darfor har Paulus fatt ordet: »Kraften fullkomnas i
svaghet».

Som en varning till dem som séatta tron i samband med
nagon maniskans egen »troskraft» kunna slutorden uppfattas,
dar det talas om att »manga skola komma fran 6ster och vaster
och fa vara med Abraham, Isak och Jakob (trons fader) i him-
melriket, men rikets barn skola bliva utkastade i morkret
darutanfor (dar det icke finns tro utan endast fortvivian)».

Nunc dimittis.
(Luk. 2:22-32. Kyndelsm.)

| Johannesprologens ord »vi sago hans harlighet» ligger
inneslutet, att varje ratt uppfattning av Kristus Jesus, hans per-
son och verk, innefattar ett skadande av nagot gudomligt, och
icke blott av en gudomlig verkan eller en gudomlig kraft utan
av det gudomliga sjalvt, ty det senare ar det som eg. avses
med ordet »harlighet» (hekabod, grek. doxa). Sa sager ocksa
Paulus: »Ingen kan séaga 'Kristus ar Herren’ utan i den Helige
Ande» (1 Kor. 12:3).

Ingen ens av dem, som voro dgonvittnen, som hade sett
Jesus och hans géarningar och hort hans ord, kunde uppfatta
vem han var utan att uppfatta verkligheten, d.v.s. fa sina 6gon
Oppnade for verklighetens innersta; och verklighetens inners-
ta, det ar det gudomliga, och det var just detta som har tradde
till métes. Men 6ppna nagons dgon for det gudomliga det kan
endast detta gudomliga sjalvt. S& sager Jesus: »Ingen kan
komma till mig utan att min Fader drager honom» (Joh. 6:44).

Men omvant ser den, som fatt sina 6gon 6ppnade for verk-
lighetens innersta, omedelbart denna verklighet — den gudom-
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liga héarligheten — uppenbarad vid férsta métet med Kristus.
Ett exempel pa detta senare utgor berattelsen om Simeons lov-
sang i Luk, 2:22-32. Simeon kande igen Guds harlighet, »Her-
rens fralsning», i det spada barnet, som bars fram i templet. Ty
Simeon hade fatt sina 6gon dppnade genom gudomlig ande:
»helig ande var éver honomsy.

Nar han nu kéande igen Guds hérlighet, Herrens smorde, i
det spada barnet, da kande han ocksa igen de heliga ord, som
i det forgangna givits om Guds radslut. Han férnam, att har
den Heliga Skrifts profetiska ord skulle fa sin uppfyllelse och
djupaste mening. Darfér formas ocksa hans lovsang i Gamla
Testamentets, den Heliga Skrifts, egna ord. Orden i Simeons
lovsang fa darfor ocksa sin fulla betydelse forst om de ses
tillsammans med de gammaltestamentliga ord, vilka han i
denna sin lovsang asyftar: »Nu vill jag garna do, efter det jag
haversett Ditt ansikte$1 Mos. 46:30) »Herren later forkunna
sin fralsning, for folken (hedningarna) later han uppenbara sin
rattfardighet.» »Han tanker sin ndd och sin sanning at Israels
hus, all varldens andar fa se var Guds fralsning» (Ps. 98:2, 3).
Jfr Jes. 42:6, 49:6, 52:10.

(Jfr hartill om Marias lovsang Erevna 1945 sidd. 6-8.)
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Den kristne og loven hos Paulus.
Av ProfessorOlaf Moe.

Nar vi tanker pa Jesu forkyndelse, har vi et umiddelbart
indtryk av at han indtok en avgjort positiv stilling til loven, og
problemet er snarere a pavise at han ikke mindre forkyndte
evangeliet om Guds frie nade i Kristus, og at loven dog hadde
en sekundar plads i forhold til evangeliet. Nar vi derimot kom-
mer til apostelen Paulus, da har vi straks bevisstheten om, at
det karakteristiske for ham er at han forkyndte det lovfrie ev-
angelium, i det han med sin centrale lare om retfardiggjorelsen
av tro uten lovgjerninger viste menigheten veien til frineten
fra lovens traldom. Problemet her blir snarere om han da ogsa
har plads for lovens blivende betydning: Er den kristne efter
ham simpelthen fardig med loven, eller kjender Paulus den
bruk av loven som i den lutherske laretrdisjon er kaldt »tertius
usus legis»?

For & kunne besvare dette spérsmal ma vi forst gjore os
klart hvad Paulus mener med loven.

Nar apostelen taler om loven, mener han principielt den
apenbareddov. Dels tanker han pa hele den gammeltesta-
mentlige kanon, specielt pa Pentateuken, som uttryk for Guds
kravende vilje men oftest pa den mosaiske lovgivning slik vi
har deni 2.-5. Mosebok. Paulus kjenner nok tillike en naturlig
lov, forsavidt ogsa hedningene som ellers er »uten lov» har en
bevissthet om den apenbarede lovs moralske krav; det beviser
de bade ved sine gjerninger og ved sin samvittighets dom (Rom.
2:14 f). Derfor er de ikke ansvars- og skyldfri nar de synder.
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Men tanken pa denne naturlige lov spiller dog kun en under-
ordnet rolle i de paulinske brev. Det som striden stod om var
jo den kristne menighets stilling til den positive lov eller
Moseloven. Paulus er ikke i tvil om at denne — skjont givet
ved formidling av engle — har guddommelig autoritet, og dette
gjelder hele det mosaiske lovkompleks som bestar av en
mangde enkelte bud og befalinger (Ef. 2:15). Apostelen sdker
ikke & I6se problemet om dets gyldighet ogsa for den nytesta-
tentlige menighet ved a sondre mellem de ulike bestanddele
av loven og for eksempel a si, at den moralske del av den er
guddommelig mens dens ceremonielle del bare er menneskelig.
Endog indenfor dekalogen findes der jo et bud som narmest
ma henregnes til den sidste del: sabbatsbudet.

Dernast ma vi merke os at loven for Paulus ikke bare er en
ydre formulering av den sedelige norm eller en positiv apen-
baring av Guds kravende vilje; den er uttryk foretaordning,
enpakteller et forbund, som bestemmer forholdet mellem Gud
0og mennesket alt efter menneskets opfyldelse eller overtradelse
av lovens bud; derfor er den ledsaget av l6fter og trusler. Lo-
ven viser menneskeeien til livet.Opfylder han lovens bud,
da er han retferdig og far livet som I6nn (Gal. 3:12, Rom. 10:5
=3 Mos. 18:5, Rom. 4:4). Overtrader han noget av lovens bud
da er han forbandet og hjemfaldt déden (Gal. 3:10 = 5 Mos.
27:26, Rom. 6:23).

Her folger Paulus jodedommen, bare med den vigtige for-
skjell at denne opstykket loven i en mangde enkeltbud, og larte
at et menneske blev retfardiggjort nar dets lovgjerninger hade
overvegten over dets synder mot loven. For apostelen er loven
derimot et udelelignele den som overtrar et bud har dermed
brudt loven som sédan og er en overtrader (sml. Jak. 2:11). A
vareunder lovervil da si at mennesket er forpligtet til en kvan-
titativt og kvalitativt fuldkommen opfyldelse av dens bud, der-
som han skal bli kjendt retferdig av Gud og ikke fordomt.
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Urmenighetens stilling til loven var en dobbelt: pa den ene
side forkyndte urapostlene evangeliet om Kristus og dermed
troen som eneste frelsesbetingelse, pa den anden side fastholdt
de i livet Moseloven som Gudsfolkets givne lov. Denne stilling
kunde véakke tvil, om de ikke ansa loven som nddvendig til
salighet. Urapostlene viste ved sin beslutning pa apostelkon-
ciliet om hedningenes fritagelse fra loven at de ikke mente det
sa. Judaistene derimot trakk den motsatte slutning og havdet
at loven var nodvendig til frelse og vel ogsa for moralens skyld,
altsa bade til retferdiggjorelse og til helliggjorelse.

| motsatning dertil havder Paulus at den mosaiske lov var
gitt menigheten padagogiskensigt, og at derfor dens gyl-
dighet var tidsbegrenset — den var ogsa gitt lange efter for-
jattelsen — og gjaldt kun indtil det tidspunkt da menigheten
var blitt myndig. I virkeligheten kan jo intet menneske opfylle
loven slik at det derved kan besta for Guds dom — det erkjendte
ogsa Peter i sin tale pa apostelkoncilet. For menneskets natur
er kjodelig og det vil si gudfientlig og lovfientlig, og loven er
kun en bokstav, den kan krave og true, men kan ikke gi noen
kraft. Lovens virkelige betydning er da at den overbeviser
mennesket om dets synd (Rom. 3:20), ikke bare om dets
konkrete overtradelser men om dets totale syndige fordarvelse,
ja loven likefrem egger menneskets syndelyst sa det i en viss
forstand blir varre end for, selv om det pa grund av frygten
holder sig utvortes i tdmme. Og resultatet er at loven sa langt
fra bringer mennesket liv at den tvertimot formidler doden.
Mens mennesket uten loven er relativt uskyldig, gjér loven
det da tilgavns skyldig og dédsdémt. Det er lovens »elench-
tiske» betydning, den Paulus séa gripende utvikler séarlig i Rom.
7:7-13. Loven kan forsavidt kaldes en fordarvelsesmagt.

Den som har oplevd denne virkning av loven, er forsavidt
fardig med den og moden for erkjendelsen og mottagelsen av
den retfardighet som Gud har apenbaret i Kristus og i troen pa
ham.
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Pa den anden side var apenbaringen av loven jo ikke bare
en padagogisk foranstaltning, som kunde avskaffes sa snart
dens padagogiske eller elenchtiske missjon var utfért. Loven
er, som vi horte, ogsa eetsordningsom forlangte a bli fyl-
destgjort. Nar Gud derfor sendte sin son, var det ikke bare for
a bringe den nye sonlige and istedenfor traldommens and, det
var ogsa for a sone den skyld som overtradelsene av loven
hadde medfort eller, som Paulus siger i Gal. 3:13, a bare lov-
ens forbandelse i vort sted. Gud lot sin menneskevordne sén
bli fodt under loven for & kjope dem fri som var under loven
(Gal. 3:13, 4:5). Forst derved kunde menigheten fa sénnens
kar istedenfor trallens. Denne objektive frigjorelse var be-
tingelsen for den subjektive som bestod i traldomsandens av-
I6sning ved sénneanden (Gal. 4:5 ff). Det er vigtig a understreke
at loven ikke kunde abrogeres uten at dens krav férst blev
fyldestgjort. Dette viser nemlig at loven ikke bare er et sub-
jektivt betinget uttryk for Guds vilje, begrundet i menneskets
synd, men at den har objektiv gyldighet.

Det er denne retslige frigjorelse fra loven Paulus lagger
hovedvegten pa, friheten fra lovens tvang og trusler, eller fra
den trdldom og trallefrygt for Gud som denne stilling under
loven medforte. | forhold til dette trar frigjorelsen fra lovens
»heteronomi», dens mange utvortes bud og befalinger hvis
betydning det ofte er vanskelig & forsta, tilbake. Paulus kan
endog medgi at de jodekristne fremdeles er moralsk forpligtet
av de mosaiske bud, det kommer vi nedenfor tilbake til.

Men forst ma det sa sterkt som mulig understrekes at
frigjorelsen fra lovens tvang gjalder hele den nytestamentlige
menighet, de troende joder savel som de troende hedninger.
Betydningen av apostelens argumentasjon i Gal. 2:11-21 er at
ogsa de jodekristne religiost er frigjort fra loven, for alle kristne
soker sin retfardighet i Kristus og vet, at de blir ikke ret-
fardiggjort ved lovgjerninger men ved troen pa ham. Derfor
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havder Paulus at det er en fornegtelse av evangeliet nar Peter
og de jodekristne vagrer sig for & holde bordsamfund med de
hedningekristne (Gal. 2:11-14).

Men dermed vil han ikke ha sagt at all forskjell mellem
disse to bestanddeler av kirken simpelthen er ophavet. Paulus
var hedningenes apostel og vilde derfor ikke blande sig op i
sporsmalet om de jodekristnes stilling til loven. Det fikk bli
en sak som »omskjarelsens» apostle matte avgjore. Imidlertid
kunde han heller ikke undga a ta stilling ogsa til dette prob-
lem, fordi han selv var en jodekristen, og fordi han i sine menig-
heter hadde ogsa jodekristne fraksjoner. Og hans standpunkt
er da dette at han anerkjender de jodekristnes fastholdelse av
sin fadrene lov, s& lange den er diktert av pietets-motiver og
ikke utspringer av den mening at loven er nddvendig til salig-
het. For sin egen del iagttar Paulus Moselovens bud sa langt
som det er forenlig med hans apostelkald. Han er jddene en
jode for & vinde jodene (1 Kor. 9:20). Paulus hadde heller intet
imot at de jodekristne vedblev & omskjare sine barn og for-
ovrigt a leve efter Moseloven, det beviste han ved endog selv
a la Timoteus omskjare, og ved den ceremoni han pa opfodring
av Jakob patok sig i Jerusalem. Han fulgte sine jodekristne
brodres eksempel ved & bede i Jerusalems tempel og holde de
jodiske hoitider (sml. Apg. 16:3, 21:23 ff og 22:17 men ogsa
steder i paulinske brev som 1 Kor. 7:18, Gal. 5:6, 6:15 og Rom.
11:25 ff). Den blotte protestantisme eller frinetsbegeistring 1a
ham fjernt, »forhuden» hadde likesa lidt nogen vardi i hans
dine som omskjarelsen. Og han synes endog & ha ment at Is-
rael skulde bevare sin av Gud anviste folkelige egenart, fordi
der var tiltankt det gamle gudsfolk en ny fremtid inden den
kristne kirke pa jorden (Rom. 11).

Derimot protesterte han pa det allerbestemteste sa snart
han stod overfor forstket pa a patvingerdende hedninger
Moseloven, som om den var nddvendig til retfardighet og
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helliggjorelse. Her var han ubdnh6érlig, for her kunde motivet
ikke véare noget andet end salighetshensynet. Da bedémte Pau-
lus enhver koncesjon — som f.eks. sabbatens helligholdelse
— som et tilbakefald til det forkristelige religionstrin og som

en fornegtelse av frelsen i Kristus. Se sarlig Gal. 5:1 ff. Det
judaistiske evangelium som vilde foie loven til naden, var ikke
alene et andet evangelium men overhodet intet evangelium
(Gal. 1:7).

Nu vet vi at Paulus, tiltrods for sin lare om retfardiggjo-
relsen ved troen alene, fastholder den gammeltestamentlige
grundséatning at enhver skal démmes efter sine gjerninger —
og det ikke bare i dialektisk interesse men ogsa nar det gjalder
de troende. (sml. Rom. 2:6 med 14:11 og 2 Kor. 5:10). Og
tolker man sa apostelens utsagn om helliggjorelsen som om
han larer de kristnes syndfrinet, synes man derav igjen & matte
slutte at retfardiggjorelsen ved tro bare har hensyn til det
forbigangne liv men ikke til Guds endelige dom. Saledes f.eks.
A. Ritschl,som her mener & finde en avgjérende forskjel
mellem Paulus’s lare og Luthers forstaelse av den. Mens nemlig
»den karakteristiske bakgrund for den evangeliske bevissthet
om retfardiggjorelsen er den stadige erindring om at den
gjenfodtes sedelige ydelse er ufuldkommen, sa forbeholder
Paulus for den i troen retfardiggjorte principiell denne livs-
ydelses fuldkommenhet».

Men begge dele er feilagtig: 1) Retfardiggjérelsen ved tro
gjalder ogsa for den kristnes fremtid, 2) og det fordi ogsa den
kristne synder. Judaistene har vistnok ikke bestridt at hedning-
ene ved optagelsen i menighelen har fatt sine synder forlatt
ved troen pa Kristus, men hvad de har havdet er, at skulde de
troende hedninger bli frelst eller besta i Gedsleligedom,
da matte de holde den lov som Gud har gitt sit folk — likesom
de jodekristne. Dé&ristne skulde bli retfardige ved loven! |
motsatning dertil er det Paulus sa energisk understreker at den
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retfardighet som apenbares i evangeliet er atilttm, d.v.s.

at der av de troende ikke kraves andet end tro; der skal ikke til
troen foies lovgjerninger for at den troende kan bli retfardiggjort
(Rom. 1:16 f, 3:22, Gal. 3:21). Sit hab om den evige herlighet
bygger de troende bare pa den nade de star i. Ogsa den tilkom-
mende frelse er formidlet ved Kristus. Sola gratia, sola fide,
det gjelder hele veien, ogsa pa dommens dag! (Sml. Gal. 5:2-5,
Rom. 5:1-11 og 8:33 ff.)

Altsa: alle kristne er frigjort fra loven som en retsordning
eller en pakt som de ma opfylde under salighets fdthslen
omspander bade deres fortid og deres fremtid!

Men denne frihet fra loven betyr ikke et fribrev for syn-
den. Sa eftertrykkelig som mulig avviser Paulus denne for-
mentlige konsekvens av det lovfrie evangelium. Naden for-
pligter ikke mindre end loven, men mere (Rom. 6), og naden
gir den kraft til seier over synden som loven aldrig kan gi (Rom.
6:14, 7:7-13). Naden frigjor ikkra Gud og hans vilje, men
frigjor til & tjiene Gud (Gal. 2:19, Rom. 7:4 ff, 8:2 ff). Den
kristne har nemlig fatt en anden og bedre sedelig norm og driv-
kraft end lovenGuds andHan behover ikke langer nogen
utvortes lov, for han har i sit indre fatt en Andens lov. Derfor
er han ikke meunderloven meni loven (1 Kor. 9:21 f) og
opfylder av sig selv lovens etiske krav. Judaistene pastod vel
at det lovfrie evangelium, som Paulus forkyndte, var likesa
farlig i moralsk henseende som i religios. Hvor lett kunde ikke
friheten bli ensbetydende med vilkarlighet og sedelig 10s-
sluppenhet (Gal. 2:17, Rom. 6:1, 15)! Paulus frygter ikke for
denne fare, s& sandt de kristne lar sig lede av Anden! Da behé-
ver de ikke en ytre lovs tvang og trusel.

Den paulinske moral kan forsavidt karakteriseres aom
tonom:Guds vilje er ikke foreskrevet de troende ved en rent
utvortes autoritet, en statutarisk lov, men er gjenstand for deres
egen erkjendelse; den kristne skal egentlig kunne sige sig selv
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hvad Guds vilje er. Gjentatte ganger formaner apostelen sine
lasere til provehvad der er Guds vilje, det gode, velbehagelige
og fuldkomne (Rom. 12:1 f), & forstd hvad Herrens vilje er
(Ef. 5:10, 17, 1 Kor. 14:15). Forutsatningen for denne selv-
standige erkjendelse av det sedelige gode er at alle kristne har
fatt sin fornuft fornyet ved Guds And. Derfor skulde de da
strengt tat ikke trange nogen ytre moralsk rettesnor, ikke engang
nogen beléring av apostelen, men skjonne alt av sig selv (sml.
Rom. 15:14 f med Rom. 7:4 ff og 10:15). | den paulinske etik
er saledes den ellers uforlikelige motséatning mellem teonomi
og autonomi, Gudslov og fornuftens selvlovgivning, principi-
ell overvundet.

Men Paulus var ingen svarmer og heller ingen lovfiende.
Han var for noktern til & mene at saken var sa enkel at enhver
kristen kunde si sig selv hvad der var Guds vilje bare i kraft av
den oplysning Anden gav ham i hans eget indre. Han visste
nemlig altfor godt at Anden ingenlunde var eneradende i de
troende, men at ogsa kjodet eller det gamle menneske gjorde
sig gjaldende i dem, og det bade pa erkjendelsens og viliens
omrade. Derfor trangte de allikevel ogsa veiledning utenfra,
en ydre autoritet, og derfor ser vi da apostelen henvise bade til
Herrens ord, til den apostoliske lare ogliét gamle testa-
mentederunder ogsd Moseloven (sml. 1 Kor. 4:6, Rom. 12:16
f, 20 og sarlig Rom. 13:8-10, Gal. 5:14, 1 Kor. 9:9, 14:34, Ef.
6:2). Det sidste kan synes & sta i apenbar motstrid med hans
lare om lovens ophavelse i Kristus. Ingen har jo starkere end
Paulus havdet at den kristne er frigjort fra Moselovens statu-
tariske bud.

Man kan ikke l6se motsigelsen ved bare a skjelne mellem
cerenionialloven som avskaffet og moralloven som bestaende,
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for som vi ovenfor har set, er en slik distinksjon mellem disse
to deler av loven fremmed for Paulus. (Nar det gjaldt de
jodekristne gjorde han den i hvert fald ikke.) Loven er et hele,
0g enten er man under loven i sin helhet, eller man er frigjort
fra loven overhodet. Motsigelsen kan bare haves ved den
erkjendelse at loven er en bestanddel av den hellige #xift (
non) og som sadan inspirert Gudsord hvorav man kan lare Guds
vilje & kjiende — nar man bare forstar det rett, d.v.s. ikke bok-
stavelig eller rent historisk, men andelig eller typologisk. Her
blir det da atter spérsmél om Andens oplysning. De gammel-
testamentlige bud er ikke bindende for os i sin tidshistoriske
betydning men i sin andelige mening, forstatt som typer pa
den nye pakt eller som skyggebilleder av kristendommens rea-
liteter (sml. f.eks. 1 Kor. 9:9 f, Kol. 2:11 og 17).

Dog er her ikke bare tale om et etisk ideal, men om kristelig
pligt. Loven er malestokk ogsa for kristenlivet, og forsavidt
kan loven siges a besta stov ogsa for den kristne. At loven
er avskaffet som retsordning vil ikke si at den kristne ikke
mere er pligtig til & gjore hvad loven kraver. Han skylder
fremdeles Gud den lydighet som loven forlanger, og blir skyl-
dig i samme grad som han er den ulydig. Det er betegnende at
Paulus, netop i den sammenhang hvor han mest tilspisset
fremhaver at de troende ikke er under loven men under naden,
karakteriserer kristenstanden som den nye lydighet (Rom. 6:14
ff). Tre ganger i Romerbrevet kommer apostelen tilbake til at
han med sin lareéavderloven.

Straks efter fremstillingen av retfardiggjérelsen ved troen
alene tilbakeviser han den félgeslutning at han derved ophéaver
loven, nei han gjor loven gjaldende (Rom. 3:31). De fleste
utlaggere forstar dette utsagn sa at troen tjener til & opfylde
loven, men derved foregriper de noget som forst blir utviklet
senere i brevet (8:4 ff). Her ma Paulus ha tankt pa at laren om
trosretfardigheten forutsatter at lovens fordring bestar: det er
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bare ifdlge den erkjendelse av synd som kommer ved loven, at
et menneske tar sin tilflugt til den retfardighet som formidles
ved tro pa Kristus. Lovens krav er altsa ikke foraldet, det stad-
fastes meget mere ved troen. Retfardiggorelsen av tro er i
virkeligheten ebenadelsav den skyldige (sml. Rom. 3:24),

og benadelse ophaver ikke den bestadende lov, men forutsatter
dens vedvarende gyldighet.

Pa samme mate anerkjender Paulus lovkravets fortsatte
bestaen i Rom. 8:4: »forat lovens dikaioma (retfardskrav, bud)
skal opfyldes i os som ikke vandrer efter kjddet men efter An-
den». Her har vi et sldende bevis pd at Anden ikke siger nei
men ja til lovens fordring, eller at Andens drift stemmer over-
ens med lovens fordring. »Drives | av Anden, da er | ikke un-
der loven», heter det i Gal. 5:18; det betyder ikke at Anden
emanciperer de kristne fra loven men at de i sa fald ikke har
noget & frygte fra lovens side; mot dem som bérer Andens
frugt, har loven ingen anklage a fremfore (Gal. 5:23). Sa lange
derimot mennesket ikke har fatt Anden og drives av den, er
det fremdeles under loven som retsordning. Augustin har da
truffet apostelens mening, nar han siger: Loven er gitt for at
naden skal sokes, naden er gitt for at loven skal opfyldes!

| virkeligheten forutsatter allerede Rom. 7 at den kristne
ikke er fardig med loven. Vistnok har Paulus netop i det forste
stykke av kapitlet sa klart som mulig slatt fast, at menigheten
er dod fra loven og ikke mere skal tiene Gud i bokstavens
gamle vasen men i Andens nye. Og han har i 7:7-13 pavist
hvordan loven langt fra & hemme syndens magt har mattet
bidrage til 2 fremme den. Nar han sd i 7:14-24 viser at loven er
ute av stand til & overvinde spliden mellem den gode vilje og
den syndige menneskenatur (kjodet), da er her ikke tale om
det ugjenfodte menneske som netop ikke har den gode vilje
eller lyst til Guds lov, men om den kristne (sminkommen-
tar til Rom. 7:14 ff og likesd. Nygrengolkning av stedet).

197



Dette blir ogsa indlysende nar vi tanker pa den laremotsatning
som Paulus hele tiden har for die nemlig den judaistiske, som
netop mente at den kristne mattewstélerloven for a kunne
seire over synden. Denne mening vil Paulus ha avvist netop
ved a fremstille sin egen erfaring med loven. Skal beviset
imidlertid ha nogen gyldighet, kan skildringen ikke referere
sig til det forkristne liv, men kun til kristenlivet. Men det vil
igjen si aten kristen ikke er fardig med loven som norm og
malestokkPaulus vil i 7:14-21 kun ha sagt at loven ikke hjal-
per til retfardighet og at den forsavidt bare kan bringe en kris-
ten til fortvivelse. Men han trékker ikke den slutning: altsa
ligger frelsen i a bli kvitt loven, nei han slutter: altsd ma der en
anden kraft end menneskets gode vilje til, om loven skal
opfyldes, nemlig Andens, om end spliden mellem den gode
vilje og kjodet forst helt overvindes ved legemets forlésning
(kap. 8).

At loven ogsa for den kristne har fortsatt gyldighet som
sedelig norm, gir Paulus endelig ogsa uttryk fori Rom. 13:8-10,
hvor han motiverer sin formaning om néastekjarligheten ved a
anfore at denne danner opfyldelsen av dekalogens anden tavle
(sml. Gal. 5:14). Nar vi da sammenholder de tre steder Rom.
3:31, 8:4 0g 13:91, utgjor disse tiisammen en kjede av beviser
pa at apostelen havder lovens bestaen ogsa i den nye pakts
husholding.

Til slut har vi et vigtig vidnesbyrd om at Paulus fastholder
lovens vedvarende gyldighet som sedelig malestokk i hans lare
om at Gud pa dommens dag sifigingjélde enhver efter hans
gjerninger(Rom. 2:6 ff, 2 Kor. 5:10 o.fl.st.). Her synes vi & sta
overfor en uléselig motsigelse indenfor den paulinske teologi.
Vi har ovenfor pekt pa at retfardiggjorelsen ved troen ogsa
gjalder for dommens dag. Betyr ikke det at der da ikke mer
sporges om opfyldelse av loven men at det bare er naden og
troen som avgjor den kristnes evige skjabne? Dertil er & svare
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at det sikkert er med velberadd hu apostelen pa et sted som
Gal. 5:6, efter at han har talt om retfardiggjoérelsen ved tro
alene, tilfoier at det som gjalder er en tro somiisom ved
kjarlighet, den kjarlighet som efter 5:14 tvensfylde, og

det er @ marke at han pa det parallele sted Gal. 6:15 istedenfor
tro satter »en ny skapning» og pa et andet parallelsted
»overholdelse aGuds budx1 Kor. 7:19). Det er selvftlgelig
ikke efter Moseloven dommen skal faldes, og det er ikke de av
frygt for straf fremtvungne gjerninger der sporges efter, men
den kjarlighet som er lovens fylde. Derfor kan Paulus ogsa
henvise tilKristi lov (Gal. 6:2). Dog vil der heller ikke bli
sporsmal om en fuldkommen opfyldelse av kjarlighetens lov.
Nei, dommen vil vare barmhjertig, sa& visst som det er
frelsesmidleren Jesus Kristus som ogsa skal vare dommeren.
Men naden viser sig som nade netop derved at lovens krav
principielt opretholdes, men dakkes av dommeren selv som
var stedfortrader. Paulus har vistnok ikke selv gitt os nogen
uttrykkelig 16sning av den omtalte motsigelse. Men idet han
med tanken pa dommen bade gir uttryk for frimodig frelses-
visshet og for frygt (sml. pa den ene side steder som 1 Kor.
9:27, 2 Kor. 7:1 og pa den anden side Rom. 8:31 ff), har han
tydelig tatt avstand bade fra nomismen og fra antinomismen.
Han stoler pa at Gud som har kaldet os, vil fuldfére sin gode
gjerning i os, men han appellerer ogsa til den kristnes egen
viljeanstrengelse: Arbeid pa eders frelse med frygt og baven,
for Guder den som virker i eder bade a ville og & virke til sit
velbehag! (Fil. 1:6, 2:13.)

Vi kan derfor konkludere med at var kirkes bekjendelse
har opfattet Paulus ret nar den havdsus legis tertiugller
lovens gyldighet ogsa for de kristne som sedelig rettesnor og
malestokk for deres liv. » Vi tror, larer og bekjender, at om end
de sande troende ... ved Kristus er blit befriet og utlost fra
lovens forbandelse og tvang, sa er de av den grund dog ikke
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uten loven, men de er gjenldst av Guds son forat de dag og
natt skal 6ve sig i denne (Ps. 119 og 1:2). Saledes levet jo
heller ikke vore forste foraldre for faldet uten lov, ti Guds lov
var indskrevet i deres hjerte, idet de var skapt i Guds billede»
(Konkordieformelen VI:1).
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Davids Ps. 32 i nytestamentlig belysning.
Av ProfessorHugo Odeberg.

»Da jag ville fortigat forsmaktade mina benx, sager psal-
misten. Har talar en manniska, som kommit till den férsta och
viktigaste av alla insikter: insikten om sin synd. Och nu ser
han tillbaka pa det forskrackliga tillstdnd, han en gang befunnit
sig i. Ty harhadebefunnit sig i ett forskrackligt tillstand: det
tillstdndet namligen, att han velat fortiga sin synd. Det for-
skrackliga bestod icke i, att han forskracktes och fasade dver
sin synd, utan dari, att haokeforskracktes utan tvartom ville
fortiga sin synd. Han sokte fortiga sin synd for sig sjalv, sa att
han icke sag den, icke kande den.

Mark val att han séger »fortiga». Det ar en av de onda
andemakternas listigaste tilltag, nar de lyckas inbilla manniskan
att fraigan om synden och skulden endast ar en av de manga
»asikter», »askadningar» eller »riktningar», som tiden ar sé
rik pa. Man vill forleda och lyckas forleda méanniskor att tro,
att det finneen»asikt», en religios riktning, som sager att det
ar halsosamt fér manniskan att k&nna sig syndig, en riktning,
alltsa, som vill skapa angest i manniskans inre, och genom
denna angest driva henne till att &ndra sitt liv, soka nagon hog-
re, kanske finna Gud. Och sa finns datlrariktningar och
asikter som saga, att det icke alls ar nyttigt for manniskan att
kanna sig syndig och uppamma angest over sitt tillstand, utan
det ar nyttigare att hon tror pa sig sjalv och flyr all osund ang-
est. Det ar en harlig seger for manniskans fiende, om han far
henne att tro, att hennes synd endast &ar en frdga om kansla
eller asikt. Det ar ungefar som att soka inbilla manniskor att
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det finnesen asikt, som sager, att det forekommer en sjuk-
dom, som heter kréfta, oem annarésikt, som sager att man
icke alls bor tro, att krafta forekommer, och att det sedan ar en
lamplighetsfraga, om man skall tro det ena eller det andra.
Vilken fiende till den sjuka manniskan ar icke en lakare, som
overlater at den sjuke att antaga vilken asikt han vill om den
saken. Han lamnar den manniskan i fordarvet.

Nu ar det s& med synden. Det ar icke alls i Guds ord fraga
om att kanna sig syndig eller tro sig syndig. Ty synden ar som
kraftan, den ar en forfarande verklighet. Fragan ar icke, att
kanna sig syndig, utan att kdnna sin synd, veta sin synd. Och
det ar endast den skillnaden att alla, lyckligt nog, icke ha krafta;
men alla, alla utan undantag ha synd. Den farligaste synden ar
liksom det farligaste stadiet i kréftan, jag kan kanske icke alls
kéanna den, aven om jag forsoker. Den gor sitt forstorelseverk
i smyg. Det viktigaste och forsta foér oss manniskor ar att veta
var synd, och i all synnerhet den synd, som vi icke alls féorma
k&nna.

Synden ar en verklighet och da vi fértiga den, forsmakta
vara ben, mitt under det att vi tro att allt &r val bestallt. Det
finns endast dessa tva mojligheter: att ha kunskap om sin synd,
eller att fortiga den och soka dverskyla den. Nagot tredje fin-
nes icke. Och fortiger jag den, sa forsmaktar jag, hur séker jag
an ar pa mig sjalv.

Var ar nu den van, som har kunskap om mitt tillstand och
kan lara mig att veta min synd, sa att det verkligen icke blir
nagot, som jag ar okunnig om, och alltsa dverskyler. Honom
mota vi i Den Heliga Skrift, i Guds ord. Guds ord far icke milt
fram med mé&nniskans synd, ty det ar en van som dar talar, och
den vannen ar strang. Och Guds ord det talar ater och ater,
intrangande och allvarligt. Sa heter det: »Har &r ingen atskill-
nad. Allesammans &ro de syndare och Iaetatt beromma
sig av infor Gud». (Rom. 3:534.) »Du sager: jag ar rik, och
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haver nog, och behdver intet, och du vet icke att du ar elandig
och jammerlig och fattig och blind och naken.» Och det ordet
ar talat till en forsamling av troende. Det hjalper icke att du
sager: jag ar fri fran den och den synden, det véarsta ar den
synd, som du icke vet om, som du fértiger och 6verskyler.
Den synd, som gdomt sig sa val for din egen blick, att du sjalv
icke kan hitta den. Ty det finnes endast en som kan visa dig
synden: det ar Guds Helige Ande: den forsta vagen till sann
bot & Andens dverbevisning om synd. Du kan icke sjalv leta
reda pa dina synder, ty av dig sjalv vill du intet annat an éver-
skyla dem. Det enda du kan gora &r att bedja om Andens Over-
bevisning, bedja att han visar dig din synd och dverbevisar dig
om den.

Guds Ord talar till oss om synden och boten, och det ar ett
ord icke blott fér gamla tider utan for den dag i dag ar, for
detta nu. Och Herren har sént ut sina redskap, att lata detta ord
bli kunnigt for syndare. Han har givit sina sdndebud uppdrag
att tala hans ord, och de fa icke svika sin plikt. Vi &aro icke
ansvariga blott for oss sjalva. Dar ar ocksa en farlig synd, som
manniskan garna fortiger, och éverstryker, namligen plikten
att forkunnaGudsord om synden och vreden och domen. Sitt
egetord och sina egna tankar ar man i dessa fall icke s& noga
med. Att tala om en annans synd, att klandra honom eller henne
direkt eller annu varre bakom ryggen, ur egen fatabur, det fal-
ler sig latt, da man icke fruktar hans ev. makt. Men att utfora
Guds uppdrag, det ar svarare. Ty det fordrar lydnad. Det &r
maktiga ord som Herren darom sager (Hes. 3:17), da han sa
talar till sitt sandebud: »Du manniskobarn, jag haver satt Dig
till en vaktare over Israels hus, du skall h6ra ordetismnmun,
och gora dem en forvarning & mina vagnar. j@grsager den
ogudaktige: 'Du maste doden do’, och du varnar honom icke,
och sager honom det icke, sa att den ogudaktige tager sig till
vara for sitt ogudaktiga vasen, pa det han ma bliva levandes,
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sa skall den ogudaktige do for sina synders skull. Men hans
blod vill jag utkrava utav din hand.» Och om en rattfardig van-
der sigifran sin rattfardighet och gor det ont ar, sa skall jag
lata honom falla, sa att han maste do. Ty eftersom du icke har
varnat honom skall han foér sina synders skull do, och hans
rattfardighet, som han gjort haver, skall icke ansedd vara; men
hans blod skall jag utkrava alin hand.» Sa se vi att Gud
kraver av sitt sandebud, att de, med Hans ord — icke sina
egna, ty de &ro ju endast syndare — skola varna saval ogud-
aktiga som rattfardiga, saval varldens barn som troende Guds
barn. Till en ratt bot hor en sddan varning, med Guds ord, och
till en ratt bot hor aven att taga emot sadan varning sasom
Guds ord. »Jag férmanar eder, kare broder», heter det i Hebr.
13:22, »tagen formaningens ord till godo». »Bedrdven icke
Guds Helige Ande» sager Paulus i brevet till efesierna 4:30.
Och lyckliga dessa kristna i Tessalonika, till vilka Paulus kunde
saga: »Da | mottogen av oss det predikade ordet om Gud,
anammaden | det icke sdsom manniskors ord, utan sasom det
sannerligen ar, som Guds ord».

Men de, som mottagit det stranga Gudsordet och fatt kan-
nedom om sin synd, de lamnas icke dar. Lika strangt och hart
som Guds ord varit till dem, som icke visste sin synd, lika
trosterikt ar det for dem som fatt kannedom om sin synd, och
icke langre fortiga den, icke langre dverskyla den. Och det ar
icke endast trosterikt, ty det ar rikt pa gavor. Lika verklig som
synden ar, lika fast och verklig &r naden. Lika hard som Guds
hand ar over syndaren lika nadig ar den 6ver dem som sin
synd bekanna. Sa sager psalmsangaren i denna var botpsalm:
Darfore bekannenag dig min synd, och forskyler intet min
missgarning. Jag sade: jag vill bek&nna for Herranom min
overtradelseda forlat du mig inin synds missgarningor
detta skola alla heliga bedja Dig i rattan tid: darfor, nar stora
vattufloder komma, skola de intet na fram till dem.» Den
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strange Herren, for vilken syndaren maste fornimma en halso-
sam bavan och angest, Han har icke sin lust i att manniskan
plagasav angest: »Du ar mitt beskarnm», heter det, »bevara
mig dock for angest; att jag forlossad ma ganska gladeliga
frojdas.»

Till den, som fatt Andens 6verbevisning om synd, och sett
sig utblottad och naken, och elandig, och ett intet, kommer
forlossning: »Se det kommer en forlossare till Sion» heter det,
och denne férlossare, han har gjort stora ting for syndaren:
»Sannerligen, han badra krankhet och lade uppsig var
sveda. Han ar sargad féaramissgarningars skull och slagen
for vara synders skull: napsten ligger uppa honom, pa det att
vi skullefrid hava, och genom hans s vi helade.» Vi &ro
redan helade, det verket &r gjort. » Honom som ingen synd hade,
har hanfor ossgjort till synd, pa dewi skulle varda Guds
rattfardighet genom honom.»

Sa far den som en gang horde de harda orden, orden utan
misskund: »Du sager: jag ar rik och behover intet, men vet
icke, att just du &r fattig och elandig och jammerlig och avsky-
vard» han far nu, sedan hilivit fattig och elandig infér Gud
och lagt fram sin fattigdom infér honom, hoéra: »Jag vet dina
garningar och din bedrdvelse och din fattigdom (men du ar
rik).» Sa lange du &r fattig, ar du verkligen rik, ty du har hela
rikedomen av Golgata kors. S& sjunger psalmisten: »Sall ar
den, vilkom oOvertradelsen forlaten ar, den synden overskyld
ar.» Ty nu ar det icke han sjalv som dverskyler synden, utan
nu ar det Kristi blod, och det icke blott 6verskyler utan avtvager.
»Da vi nu aro gjordeattfardigagenom tron, hava vi frid med
Gud genom var Herre Jesus Kristus.»
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Om den Heliga Skrift.
Av M. Fr. Roos!

Under rubriken »Om den Heliga Skrift» kommer i de narmaste num-
ren att inforas en serie utdrag for att belysa bibelsynen hos nagra stora
teologer och férkunnare i gangen tid.

Emedan blott ett ringa fatal manniskor undfa omedelbara
uppenbarelser fran Gud, och emedan en muntlig tradition for
lange sedan skulle ha blivit oséker, maste det finnas en bok,
som innehaller den av Gud uppenbarade sanningen fullstan-
dig och i sa oforfalskat skick, att man utan vidare urval kan
antaga och tro allt vad dari star. Om man namligen maste fore-
taga ett urval, da skulle man ater draga religionen infor for-
nuftets eller den varldsliga vishetens domstol och pa sa satt
go6ra den gudomliga uppenbarelsens valgarning obrukbar. Vem
skulle gora detta urval? De larda? Nagot sa stort kan man dock
icke tilltro dem; och dartill kommer, att de &ro sinsemellan
oense. De olarda da? Dessa aro utan vidare inkompetenta har-
for. Antingen existerar det alltsd en bok, som &r full av Guds
Ord, och i vilken ingenting ar mojligt att forkasta, eller ocksa
ar manniskoslaktet mycket illa utrustat. Om det i denna bok
finnes lagar, som icke langre skola hallas, sa maste boken sjalv
ange detta. Denna bok ar Bibeln. ...

Det &ar vidare fullt sékert, att Kristus Jesus, Guds Son, och
Hans apostlar ha betraktat det s.k. Gamla Testamentet (vilket

1 Qversittning av valda partier ur M. Fr. Roos: Christliche Glaubens-Lehre,
Stuttgart 1786.
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var detsamma som protestanterna beteckna med detta uttryck)
som en gudomlig bok. De anfora namligen manga ord ur Skrif-
ten sdsom avgorande bevis i de viktigaste fragor, som galla
manniskornas eviga salighet, och visa darigenom, att man utan
vidare och utan ytterligare bevis maste lata dessa ord galla
som gudomliga utsagor. Kristus, som annars forklarade man-
niskobud i religionen onyttiga, betygade i synnerhet uppre-
pade ganger, att han sjalv gjorde och led allt, for att Skriften
skulle uppfyllas, och att han var kommen icke till att upplésa
lagen och profeterna utan till att uppfylla dem. Han sade ockséa
vid anforandet av ett ord ur Psaltaren, att Skriften 6verhuvud
taget icke kan upplosas eller vederlaggas eller bliva om intet
(Joh. 10:35). Och Paulus sager (Rom. 3:2), att judarna ha bli-
vit betrodda med Guds ord. Pa vad sétt? Otvivelaktigt genom
Moses’ och profeternas skrifter. Samme Paulus anfor manga
ord ur Gamla Testamentet sdsom bevis i trosfragor och an-
marker vid nagra av dem uttryckligen, att det & Gud, som har
talat dem. Och i 2. Tim. 3:15-16 kallar han icke blott Moses’
och profeternas skrifter for heliga skrifter, utan han vittnar
ocksa om att hela Skriften ar ingiven av Gud och sa nyttig till
lardom, till bestraffning, till battring och till uppfostran i ratt-
fardighet, att en gudsmanniska darigenom kan bliva fullkom-
lig och skicklig till allt gott verk. ...

Ingen har nagonsin vuxit utdver den plan till salighet, som
innehdlles i den Heliga Skrift. Den ar alltsa fullkomlig. Den
Heliga Skrift ar skriven for allt Guds folk, &nda till den ytters-
ta dagen. Ingen del av Bibeln &r ontdig och onyttig. Men lik-
som en enstaka ménniska ser hela solen dver sig men icke kan
fornimma alla dess stralar, sa skall en enskild kristen behandla
hela Bibeln med vérdnad, ehuru han aldrig kommer att forsta
och fatta alla dess delar lika bra.

Ocksa for Guds folk i dess helhet &ro vissa delar av Bibeln
nyttigare och mera gagneliga vid en tid &n vid en annan. Sa
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kan t.ex. ingen pasta, att de namn pa stader och méanniskor,
som sta i Jos. 15-21 och 1 Kron. 1-10, aro lika nodvandiga
och nyttiga for oss, som de en gang voro for israeliterna. Dock
behova flitiga forskare aldrig ga bort med tomma hander; om
ocksa nagot forblir dunkelt och obrukbart for dem, sa finna de
pa manga andra stéallen hela Guds radslut om deras salighet,
hela vagen till Livet, hela det saliggérande evangeliet klart
och kraftigt uttryckt.

Den Heliga Skrift innehaller ingenting annat &n sanning.
... Det ar i synnerhet en gudsférsméadelse, om man sager, att
Herren Jesus sjalv, i vars mun ingen falskhet var, skulle ha
rattat sig efter judarnas felaktiga forestallningar och exempel-
vis talat om demoner utan att sddana i verkligheten existerade.
Av den israelitiska religionen har allt, som ar av andlig art,
upptagits i Kristi lara. Till manga l6ften visas uppfyllelsen,
till manga forebilder visas motbilden. Men allt detta ar den
renaste sanning, och ett stort misstag begas av dem, som anse
allt vad judiskt ar for daraktigt och i likhet med de gamla gnos-
tikerna forakta Gamla Testamentets Skrifter, vilka Jesus och
apostlarna satte hogt...

Hur noga man maste taga det med den Heliga Skrifts ord,
har Kristus lart med ett allméant uttryck, da han i Mt. 5:18 sa-
ger: »till dess himmel och jord forgas, skall icke en bokstav
eller ett streck pa en bokstav (d.v.s. icke nagot skenbart obe-
tydligt uttryck eller uttalande) av Lagen forgas, forran det allt-
sammans skett». Men man kan ocksa bevisa samma sak med
exempel, som aro hamtade ur den Heliga Skrift sjalv. Furstar-
na kallas i Ps. 82'6>gudar». Denna beteckning, som bestar
av ett enda ord, anfér Jesus i Joh. 10:35 och tillagger: »Skrif-
ten kan icke goras om intet», namligen icke ens i fraga om
sadana enstaka ord....

Ordet »i dag» i Ps. 95:7 bevisar enligt Hebr. 4, att en

1Det tyska originalet har felaktigt 82:34.
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sabbatsvila annu star ater for Guds folk, och att en kristen dar-
for icke ma forharda sitt hjarta, da han hér Guds stamma.

(I fortsattningen erinras ytterligare om Hebr. 2:8, 1 Kor.
15:27, Mt. 22:44, Hebr. 8:13, Gal. 3:15-16.) ...

Att vi icke skola vara angsliga for att, under den Helige
Andes ledning, tillagna oss den Heliga Skrifts ord, det lar oss
Skriften darigenom att det tillampar ord, som Gud talat till
Abraham, Moses, Josua, David och till Israels folk, pa alla
troende, aven pa de oomskurna.

209



“Skriften forutsag.”

(Gal. 3:8.)
Av Teol. och Fil. kand. Pastdienrik Ljungman.

Det finns en rad uttalanden i den paulinska litteraturen,
som rikta lasarens uppmarksamhet pa det djupa samband Pau-
lus ser mellan Gamla Testamentet och tidens fullbordan, nar
Gud sande sin son. Sambandet bestar for Paulus dari, att Gud
redan i Gamla Testamentet velat, It vara dar pa ett forbere-
dande satt, uppenbara sin hemlighet fran begynnelsen, evang-
eliets mystarion, som ar Kristus. Galaterbrevet 3:8 &r éftiott
uttalande av Paulus, som maktigt illustrerar hans syn pa namnda
samband. Stallet lyder i 6versattning fran grundtexten: »Ef-
tersom Skriften i forvag sag, att Gud genom tron skulle ratt-
fardiggora hedningarna, forkunnade den i forvag Abraham
evangeliet: i dig skola alla folk valsignas». Den syn pa forhal-
landet mellan Gamla och Nya Testamentet, som dessa ord for-
utsatta, kan sammanfattas sa: evangeliets hemlighet var fran
begynnelsen fordold hos Gud, den uppenbarades pa ett forbe-
redande satt i Gamla Testamentet (fér Abraham), den uppen-
barades pa ett slutgiltigt och fullbordande satt i Kristus. Lat
0ss se narmare, vad var vers har att saga.

Gud rattfardiggor hedningarna genom tron. Detta ar ett
huvudtema i Pauli predikan och innehallet i evangeliet om
Kristus. Men att Gud genom tron rattfardiggor »sag Skriften i
forvag» enligt Paulus, nar den »i forvag férkunnade evange-
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liet» (proevangelisato) for Abraham genom att saga till ho-
nom, att i honom d.v.s. i hans tro, genom samma tro som han
hade, alla folk skulle vélsignas. Ty det ar evangelium, att det
for Gud ej kommer an pa nagot annat an tron. S& visst som
tron var for handen redan hos Abraham, var evangeliet dar
med sin nadefulla tillsagelse, att alla som med honom »lata
det bero pa tro» (Gal. 3:9) skola vélsignas. Abraham fick skada
in i evangeliets hemlighet, att tron — ej garningar och lag —
rattfardiggor. Abraham blev rattfardig genom det evangelium,
som annu var dar pa ett forberedande satt, sasdaftettim
Kristus.

Gud rattfardiggor hedningarna genom tron. DedtaSkrif-
ten i forvag(proidousa de ha grafd). Det ar av vikt att vi géra
klart for oss, vad dessa ord betyda for Paulus.

For Paulus ar Skriften (h& grafd) ej det isolerade skrift-
stallet aven om han narmast kan asyfta ett sadant sasom t.ex.
har 1 Mos. 12:3. Ty Paulus utvaljer ej ett bestamt skriftstalle i
tanken att detta skulle kunna motségas av andra, utan det stalle
han narmast asyftar ar ett uttryck for vaela Skriften vill
saga, hur Skriften ser saken, vad Skriften avser. Skriften ar for
Paulus det enstdmmiga vittnesbord de bocker ge, som vi kalla
Gamla Testamentet. Men denna syn pa Skriftens enhetlighet
ar betingad av att Paulus ser Skriften sdsom ett uttryck for vad
Gudvill sdga. Skriften séager intet annat an vad Gud séager, ser
intet annat &n vad Gud ser, avser intet annat an vad Gud avser.
Denna identifiering av Skriftens vittnesbérd med Guds eget
trader nu tydligt i dagen i vara Pauliord i Gal. 3:8ksiften
sag». Man kan jamféra med v. 22 av samma kapigHriften
inneslot alltsammans under synd». | en parallell till denna vers
sages i Rom. 11:32Gudinnesl6t alla till ohérsamhet». Och
en syrisk Oversattning av vart stalle (Gal. 3:8) anvanGerd
sag» i stallet fos Skriftensag». »Skriften» och »Gud» aro ord
som omvéxla hos Paulus men kunna avse ett och detsamma.
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Av sarskild vikt &r emellertid att konstatera, att Paulus med
sin syn pa Skriften sasom lika med vad Gud sager, hur Gud
ser saken, vad Gud avser, ingalunda avviker fran traditionell
rabbinsk uppfattning. Den rabbinska formeln lyder: ma raeta
tora, vad hatoran (Skriften) sett, vilket ar liktydigt med: vad
har toran (Skriften) velat saga, nar den uttrycker sig sa eller
sa. Alternativt med denna formel anvanda rabbinerna: ma raa
hakadosch baruk hu, vad Haudsett? Det ar pafallande, att
Paulus befinner sig pa linje med sin samtids rabbiner, nar han
sasom forutsattning vid skriftutlaggningen utgar fran, att Skrif-
ten ger ett enhetligt vittnesbérd, emedan Skriftens syn och
Skriftens ord &r lika med vad Gud sett, vad Gud velat saga.
Men avgorande ar, att Paulus, trots denna forutsattning han
har gemensam med rabbinerna, vid sin skrifttolkning kommer
till ett annat resultat med hansyn tikd Skriften (Gud) sett,
velat s&ga, avser. Och detta &r just vasentligt att klargéra.

Se vi pa de olika resultat rabbinsk och paulinsk midrasch,
skrifttolkning, komma till, ma till belysning av Gal. 3:8 ett
uttalande i Genesis Rabba parascha 1,4 fa tjana, vilket aven
torde fora oss narmare betydelsen av orden, att Sksidtgn
forvag (proidousa). Det heter har i 6versattning: »Om Gud ej
i forvag sett, att Israel efter 26 generationer skulle komma att
mottaga toran, hade Han ej skrivit i toran: Befall Israels barn,
Tala till Israels barn». En viss likhet med Gal. 3:8 ar uppenbar
pa atskilliga punkter. Forutskickas bor, att ordet »tora» i an-
forda stalle brukas dels sasom beteckning for den konkreta
lagenpa Sinai (Israel ... skulle komma att mottaga toran) dels
sasom ett annat ord f&kriften(hade Han ej skrivit i toran:
Befall 0.s.v.). Innebdérden ar den, att Gud genom Mose kunde
rikta befallningar till Israels barn redan innan de fatt lagen,
darfor att han i forvag sag, att lagen skulle tas en@idsag
i forvag . . . nar han skrev i toran o.s.v.» ar, enligt vad vi forut
framhallit, liktydigt med»Skriftensag i forvag ... nar den sade
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0.s.v.» Ga vi till Gal. 3:8 star darSkriftensag i forvag ... nar

den sade till Abraham», vilket ju lika garna kunde ha hetat:
»Gudsag i forvag ... nar han skrev med avseende pa Abra-
ham: i dig skola o0.s.v.». Det sages pa bada hallen ej blott att
Skriften (Gud) »sag» utan aven att Skriften (Gud) »$ag
vag».Den sprakliga ekvivalenten till proidolsa ar i Genesis
Rabbasafa. Vidare Overensstamma pa bada hallen sattet att
resonera, metoden att bevisa, den dialektiska tankeféringen.

Trots den lika varderingen av Skriften sasom uttryck for
vad Gud avser, hur Gud ser, och trots 6vriga berdrda formella
likheter &r bedémningen aadSkriften (Gud) sett diametralt
motsatt i Genesis Rabba och hos Paulus. | Genesis Rabba he-
ter det: »Om Gud ej i forvag sett, att Israel efter 26 generatio-
ner skulle komma att mottaga toran (lagen), hade Han ej skri-
vititoran (Skriften) : Befall Israels barn, Tala till Israels barn».
Och omedelbart tillagges héar ett uttalande av Rabbi Banai:
»Varlden och vad den &r full av skapades blott for torans skull».
Hos Paulus daremot heter det, om vi latt omskriver hans ord
till forman for var jamforelse med Genesis Rabba — utan att
den sakliga inneborden foérskjutes: »Om Skriften ej i forvag
sett, att hedningarna genom tron skulle rattfardiggoras av Gud,
hade den ej i forvag givit Abraham evangeliet: i dig skola alla
folk valsignas».

For Paulus var det s, att Skriften (Gud) i forvag sett, icke
att Israel skulle komma att mottaga lagen efter 26 generatio-
ner — det var ej det vasentliga for Paulus — utan, att hedningar-
na i tidens fullbordan skulle mottaga evangelium eller, uttryckt
med hans egna ord i var vers, »att Gud genom tron skulle réatt-
fardiggora hedningarna». Skriften (Gud) hade i forvag sett, att
tron skulle vara det avgérande och icke lagen, darfor var Skrif-
ten (Gud) man om — icke att, sasom Genesis Rabba synes
mena, ge lagen i férvag innan den annu var given pa Sinai —
utan ge evangeliet i forvag, redan at Abraham, langt innan
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Kristus var dar, ja t.o.m. langt fore lagen sjalv — 430 ar innan
denna kom, enligt Pauli eget resonemang i samma kapitel.

Skriften sag forvag. Gud sag forvag. Det var Guds och
Skriftens huvudavsikiran begynnelseratt evangeliet skulle
givas manniskorna. Evangeliet och icke lagen var avgérande i
Guds plan med manniskorna. Det visar just Guds handlande
med Abraham. Det var ej framst for lagens skull varlden blev
till utan for evangelietskull. Var for rabbinerna skapelsens
andamal lagen, och var denna innesluten i och ett med den
eviga vishet, den eviga tora, varmed Gud skapade varlden, sa
var for Paulus skapelsens andamal evangelium, vilket ingick i
Guds vishet och radslut fran begynnelsen och var det, som
Gud i forvag sag, forutsag.

214



Jesu modersmal.
Av PastorEvald Nilsson.

For att ratt kunna forsta en text och komma till insikt om
ordens och uttryckens verkliga innebdrd, &r det nédvandigt att
i mojligaste man utforska samtidens tankar och uttryckssatt.
Detta galler ocksa vart nya testament. — Nya testamentet ar
avfattat pa grekiska. Detta har bidragit till att man sa gott som
uteslutande sokt de religionshistoriska parallellerna till nya
testamentets tankar inom det stora grekiskt-hellenistiska
litteraturomradet. Denna orientering mot de grekisksprakiga
kallorna har emellertid varit alltfér ensidig och stundom lett
till rent felaktiga antaganden och slutledningar. Aven om nya
testamentet ar skrivet pa grekiska, ar det dock ett ovedersag-
ligt faktum, att urkristendomen har sina rétter och sitt hem pa
semitisk mark. Ett studium av den semitiska litteraturen ar
darfor av oskattbart varde for var och en, som vill tranga dju-
pare in i nya testamentets tankevarld. Inom det semitiska
litteraturomradet ar det bade historiskt och geografiskt sett
naturliga jamforelsematerialet till nya testamentet att soka.
Bade i fraga om seder och bruk, som skildras i de nytesta-
mentliga skrifterna (t.ex. Genesis Rabba 6,8, jfr Joh. 12:13),
och i fraga om den samtalsform, som dar anvandes (G. R. 7,6),
erbjuder den semitiska litteraturen belysande paralleller. Li-
kasa och i synnerhet kastas ett nytt ljus dver manga nytesta-
mentliga uttryckssatt, nar de jamféras med motsvarande ut-
tryckssatt i semitisk litteratur. Sa ar t.ex. fallet med Jesu ord
till Petrus i Matt. 16:19: »Allt vad du binder pa jorden, det
skall vara bundet i himmelen; och allt vad du |ser pa jorden,
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det skall vara I6st i himmelenx. | rabbinsk litteratur anvandes
ordet »l6sa» i betydelsen »tillata» (G. R. 7,3) och »binda» i
betydelsen »forbjuda», och i denna mening anvander ocksa
Jesus namnda ord, aven om deras inneb6rd i Jesu mun inte
darmed uttbmmes. »LOsa» och »binda» i Matt. 16 betyda til-
lika syndaforlatelsens I6sande och bindande. (Se Erevna nr 2,
1945, s. 87.) — Av vikt att framhallas &ar ocksa, att Jesus sjalv
hade ett semitiskt sprak som modersmal, namligen den gali-
leiska arameiskan. Aven om man aldrig kan komma &t just
den arameiska dialekt, som talades i Jesu barndomsstad, kan
man dock utan vidare saga, att t.ex. de arameiska partierna i
Genesis Rabba komma det sprak mycket nara, som talades av
Jesus och hans forsta larjungar. Dessa partier finnas utgivna
av Prof. Odeberg i hansThe Aramaic Portions of Bereschit

(= Genesis) Rabbailket arbete bor lasas tillsammans med
samme forfattares’Grammar of Galileean Aramaicfl.unds
Universitets arsskrift. N. F. Avd. 1, Bd 36, nr 3 | och Il.) Dessa
arbeten ha uppstallts sa, att de samtidigt kunna tjana som ett
praktiskt hjalpmedel vid det sprakliga studiet av galileisk ara-
meiska.
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Var lag Betsaida?
Av Missiondren PastoGustav Bernander.

Fragan om var det av evangelierna omtalade Betsaida var
belaget eller om det mdjligen fanns tvenne Betsaida har mycket
sysselsatt bibelutlaggare och arkeologer. Av vissa uttryck i
evangelierna att doma lag det ett Betsaida pa sjon Genesarets
norra strand i Galileen, alltsa i omradet vaster om Jordans in-
lopp i ndmnda sj6. Om ruinplatsen Tell Hum ar identisk med
det gamla Kapernaum, sa maste det asyftade Betsaida ha legat
vid havsstranden vaster om den forra platsen pa ett ej alltfor
langt avstand darifran. Nu veta vi, att det fanns ett Betsaida
Oster om Kapernaum, strax éster om Jordans inlopp i sjon. Att
det skulle ha funnits tvenne Betsaida sa nara Kapernaum, ett
Oster och ett vaster om denna plats, har man pa senare tider
stallt sig tvivlande till och ansett det vara en sammanbland-
ning av platser eller beroende pé bristande geografiska kun-
skaper.

Det ar emellertid svart att nojaktigt forklara evangeliernas
uppgifter med mindre man far antaga, att det lag en ort vas-
terut norr om sjon med namnet Betsaida, aven om namnet
skulle antagas vara felaktigt och infért av senare evangelii-
redaktioner. Emellertid sager Johannesevangeliet bestamt, att
Betsaida lag i Galileen. Da detta evangelium i flera fall anses
foretrada en god historisk tradition, torde denna uppgift icke
alldeles bora forbises. Ty det 6ster om Jordan liggande Bet-
saida lag ej i Galileen utan i Filippi tetrarki.

Om man alltsa ar nddsakad att vasterut soka en andra plats,
som kan asyftas med namnet Betsaida, sa ar det egentligen
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endasendet kan bli fraga om, namligen omradet kring de s.k.
sjukallorna, grek. heptapega, det nuvarande Tabga. Men innan
jag narmare gar in pa beskrivandet av denna plats, ma nagra
ord om betydelsen av namnet Betsaida forutskickas.

Namnet betyder fiskhus. Detta angiver en ort med fiskeri-
naring. Pa modernt sprak skulle man alltsa kunna oversatta
Betsaida med fisklage. Namnets betydelse hjalper oss alltsa
ett stycke pa vag bade att forsta ortens naringsfang och var
den kan ha varit belagen. Vid sjons norra strand fanns det isyn-
nerhet tvenne platser lampliga for fisklagen, namligen dels vid
Jordans inlopp dels vid sjukallornas inflode. P& bada stallena
var stor fiskrikedom, isynnerhet vid sjukallorna, dér deras
varma vatten lockade fisken néara sjostranden. Vid Jordans in-
lopp veta vi, som sagts, att det fanns ett Betsaida, alltsa ett
fisklage. Vi ha all anledning antaga, att ett sadant fiskarsamhalle
aven fanns vid sjukallorna, dar fisket var minst lika gott. Det
rikliga fisket forde med sig fiskhandel och férmodligen aven
fisksaltning som pa Jesu tid var en i dessa trakter kand
konserveringsmetod. (Jamfor Jesu liknelse om saltet och dess
egenskaper.)

Finnes det da nagra bevis for att en dylik ort varit belagen
vid sjukallorna? Sjalva omradet utgores av en bred dalgang
eller strandslatt. Bade Oster och vaster om densamma l6pa
bergpartier ned till sjon, utldpare av genesaretslattens grans-
berg mot 6ster. Vaster om den vastliga av dessa bergpartier
befinner sig den berémda Fikonkallan, som med sitt starka
flodliknande vattenflode faller ut i sjon ej langt fran sin upp-
rinnelse. Har har man utsikt 6éver hela genesaretslatten mot
vaster. P& nyssnamnda bergpartier finnes tydliga lamningar
efter bebyggelse, mahanda aven befastningar. Orten har varit
av betydelse, da den s.k. via maris fran norr har stétte samman
med strandvagen fran oster norr om sjon, vilken vag forbi
Kapernaum gick dver Jordan till betydande orter nordost och
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dster om sjon. Manga ha darfor antagit, att Kapernaum lag vid
sjukallorna. Troligtvis fanns det ett visst sammanhang mellan
platsen vid sjukéllorna och namnda stad. Josefus benamner
dem salunda »Kapernaums kallor». Mera om detta samman-
hang senare.

Ett annat bevis for ett fiskarsamhalles tillvaro pa denna
plats skulle kunna ligga i dalgangens nuvarande arabiska namn:
Challet es Samak, eller fiskdalen. Man kan nastan i detta namn
hora aterljudet av Betsaida, »fiskhuset». Detta namn ger at-
minstone vid handen, att &ven for den senare inkomma ara-
biska befolkningen orten har varit en plats for fiske och fisk-
handel, sdsom den, om &n i mindre utstrackning, ar det annu i
dag.

Kapernaum synes emellertid i forsta hand ha varit en grans-
och tullstation pa Jesu tid, med tull- och bevakningspersonal.
Den lag ju ej langt frAn gransen i Oster. Darfor talar aven att en
dar boende militarbefalhavare hade byggt synagogan och att
Jesus hade rikliga tillfallen att umgas med publikaner, sa att
till och med en av dem blev upptagen i den inre kretsen av
hans larjungar. Synagogans byggande av en hednisk militar
som en gava at befolkningen tyder dock pa att denna maste ha
varit fattig och val narmast utgjordes av fiskare, som inflyttat
frAn de narbelagna fiskerisamhallena. Sa hade Petrus och
Andreas kommit dit fran Betsaida. Ett aldre valbargat judiskt
samhalle skulle forvisso icke haft behov att ta emot en syna-
goga av en hedning som gava.

Har kommer mahanda nagot ljus in 6ver sammanhanget
mellan de bada platserna Kapernaum och det vastliga Betsaida
(vid sjukallorna). Bada torde pa Jesu tid ha hort nara samman
(avstandet var ej mer &n tre kilometer). Kapernaum var, som
sagt, militar- och tullstation, medan manga av dess inneva-
nare torde ha hatft sitt yrke forlagt till Betsaida, Kapernaums
»fisklage». Liksom varbergsbon ofta kallar Traslovs fisklage
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helt enkelt for »laget», sa sade kapernaumsbon »Betsaida» utan
att nAmna platsens mera officiella namn, som den sakerligen
hade.

Harmed dyker annu en fraga upp. Josefus omnamner en
stad, belagen vid Tiberias hav, vars namn var Tarakea. Staden
skall ha varit av betydenhet med fisksalterier, fiskhandel och
en betydande befolkning. Stadens namn férekommer ej i Nya
Testamentet, vilket ju &r pafallande, sarskilt som Jesu narmaste
umgange, da han befann sig i dessa trakter, synes ha varit fiskar-
befolkningen. Det har varit olika gissningar om var staden har
legat, och Dalman identifierar den slutligen med Magdala.
Emellertid vore det underligt, om denna stad skulle haft ett
helt annat namn. Platsens nuvarande namn ar Medijel, vilket
utan vidare kan betraktas som identiskt med Magdala. Har
orten ndgon gang burit namnet Tarakea, sa har detta namn inte
lamnat nagot spar efter sig. Ar det for djarvt att férmoda, att
Tarakea, »fisksalteriet» ar identiskt med Nya Testamentets
Betsaida, »fiskhuset» vid sjukéllorna, Galileiska sjons kanske
fornamligaste fiskplats, och beléaget vid ett verkligt trafik-
centrum?

Att det har varit en forntida betydande ort, & utom allt
tvivel. De arkeologiska undersdkningar, som pagatt under se-
nare ar, ha ytterligare bekraftat detta. Fragan ar endast, om det
varit det Betsaida, som man kan sluta sig till av evangelierna
skulle ha funnits har i narheten. Fragan kan fran religios syn-
punkt mahanda anses ha mindre vikt. Dock ror det sig ju har
om en dunkel punkt, for vilket bibellasaren bor ha ett ej ringa
intresse, da det ror just det omrade, dar kristendomen kan sé-
gas ha fétts och haft sin vagga. Antagandet av ett andra Bet-
saida underlattar i vissa fall forstdelsen av evangeliernas upp-
gifter.

Trakten kring Kapernaum och »Sjukéallan» ar for oss kristna
helig mark. Det var har Jesus borjade férkunna »evangelium
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om riket». Det var pa stranderna har han kallade sina forsta
larjungar, det var har han satt i baten och utlade gudsrikets
hemligheter, medan folkmassan stod pa stranden och lyssnade
till det underliga men maktigt gripande talet. Det var pa de
trdnga gatorna och granderna i fiskarsamhallena norr om
Genesarets sjo, som han var 6verlupen av sjuka och lidande,
vilka stundom intet annat 6nskade, an att hans skugga skulle
falla pa dem. Det var pa denna strand, som larjungarna sago
uppenbarelsen av den uppstandne och kande en fornyad kal-
lelse att ga ut i varlden och forkunna uppstandelsens evange-
lium. Har foddes pa nytt i deras hjartan den tro, som évervin-
ner varlden.

Sa har detta begransade omrade, Kapernaum och dess
Betsaida, blivit en terra sancta for kristenheten vid sidan av
det jerusalemitiska Golgata, vars beldgenhet vi aldrig med viss-
het torde fa veta. Om kristendomens fodelseplats vid den
Galileiska sjons strander rader det knappast nagot tvivel i detta
avseende, den ar sa sakert betygad, som nagot historiskt fak-
tum garna kan bli. Naturen sjalv visar oss vagen har s.a.s. Redan
under de tidigaste kristna arhundradena ansag man trakten kring
sjukallorna som centrum for Jesu verksamhet i Galileen. Dar
byggdes redan da »brédets och fiskarnas» kyrka till aminnelse
av bespisningsundret, vidare »de tolv tronernas» kyrka till
minne av Jesu uppenbarelse for sina larjungar efter uppstan-
delsen. Delar av den forstnamnda har man aterfunnit pa se-
nare ar, bland annat ett harligt mosaikgolv. Over detta har nu
uppforts en basilika av tra for att bevara detsamma.

Men mer an dylika minnesmarken tilltalar oss Galileens
sjo med dess oroliga vagor, dess omkransande berg och den
ljusa rymden darovan. Synen av dessa forgater ingen som sett
dem. De &ro eviga vitthen om Manniskosonen som férkunnade
Gudsriket, han som kom, icke for att lata sig tjanas utan for att
tjana och giva sitt liv for manga.
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Det heliga dopet.

L. M. Engstrom Det heliga dopetDiakonistyrelsens
bokférlag. Pris kr. 5:50.

Vara fader talade ofta om den troendes anféktelser. Ingen
sann kristen kan leva sitt liv utan anféaktelser. T.o.m. de som
hunnit langst i kristenlivet, plagas ofta av Satan med tvivel
och anfaktelser. Mot anfaktelser blir man inte hjélpt med vad
som helst. Hjalpmedlet maste vara effektivt. Manga stka bl
hjalpta genom allehanda upplevelser. Man ser tillbaka pa en
tid i sitt kristenliv, da Gud var levande foér en, da ens ande var
brinnande. Och sa soker man nu jaga upp sig till en likadan
situation. Men man marker, att Satan inte ger vika, och sa ger
man allt pa baten och blir en avfalling. Martin Luther har ett
gott rad att ge en manniska i anfaktelse. Varje gang han sjalv
k&nde Satan nalkas for att ansatta honom med oro och tvivel,
skrev han med stora bokstaver pa bordet eller vaggen det la-
tinska ordetBaptizatus sumlag ar dopt! En av hans vanner
kom en gang till honom. Da hans sinne var betungat fragade
Luther, hur han befann sig. »Jammerligt och elandigt», sva-
rade vannen. »Jag vet icke hur det star till.» Luther genmalde:
»Vad? Ar du icke dopt?» Vannen bekande sedan, att dessa ord
hjalpt honom mer an tio predikningar.

Glad jag stadse vill bekanna:
Jag ar dopt i Jesu namn.
Ingen tillflykt & som denna:
Oppen star min Faders famn.
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Ringa jordens skatter vaga
Mot det ena, att fa aga,
Kladd i dopets helga skrud,
Nad och barnaskap hos Gud.

Sa sjunger vii en av vara trosfrimodigaste psalmer. Var tid
har féga uppskattning for det, som hor den andliga varlden
till. Syndernas forlatelse, frid med Gud och barnaskap hos
honom betyder vida mindre &n en god ekonomisk stéallning
och en behaglig tillvaro. Och allra minst uppskattar man Her-
rens nademedel, ordet och de heliga sakramenten. Ja, det kan
t.o.m. handa, att ménniskor med hdg akademisk examen aro
okunniga om hur manga sakrament vi ha. Hur fattigt &r inte
vart kristenliv, darfor att vi inte ratt vardera de medel, genom
vilka Herren vill géra det rikt.

Dopet har fér manga blott blivit en namngivningsceremoni.
Val aro de flesta svenska barn &nnu dopta, men endast ett
mycket litet fatal satta nagot varde pa sitt heliga dop. For att
forsamlingslivet skall bli ratt levande, maste dopet aterfa den
starka stallning, som det hade for vara fader. Predikan och
undervisning maste atergiva dopet den centrala och levande
plats som det hade i fornkyrkan. Det har tigits fér mycket om
dopet och dess betydelse och tagits alltfér mycken falsk han-
syn till sddana, som tanka annorlunda i dessa fragor.

Prosten L. M. Engstrom i Bolstad har i dagarna gett ut en
bok om det heliga dopet. | tjugofem ar har han av manga pras-
ter och lekman uppmanats att skriva om detta viktiga amne.
Lange har han vantat darmed, ty amnet var sa rikt och out-
tomligt och kravde en sa allsidig och grundlig behandling som
mojligt. Forf. sager i sitt forord, att detta arbete har skrivits
under stor tacksamhet och gladje dver dopets harlighet, men
tillika under djupt vemod, att insikten om dopets vikt och va-
sen nastan utslocknat i vara forsamlingar. Man marker pa varje
rad, att har talar en sjalasorjare av Guds nade, vilkens hjarta
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kanner bedrévelse och gladje, en faderlig van, som trostar,
formanar och varnar.

| trettionio skisser pa sammanlagt nara tre hundra sidor
har forf. givit en utomordentligt rik undervisning om dopet.
Att referera innehallet later sig inte gora. Nastan alla fragor,
som under kyrkans hela historia forekommit kring dopet, ha
tagits upp till behandling. Sedan de gammaltestamentliga f6-
rebilderna i bl.a. omskarelsen och tvagningarna genomgatts,
behandlas det kristna dopet i jamforelse med det johanneiska,
dar den stora skillnaden mellan dem betonas, namligen att
Johannes’ dop var ett dop till uppfyllande av all rattfardighet
men det dop, som Jesus instiftat, ar ett dop till en uppfylid
rattfardighet. Darmed ar forf. inne pa fragan om det kristna
dopet. | tre skisser behandlar han sa vad det &r, vad det giver
och vad det fordrar. Sa behandlas dopet ur olika synpunkter,
under rubriker sddana som Dopet och missionen, Dopet —
och Jesu Kiristi forsamling, Dopet och den enskilde, Dopet ar
ettdop, Dopet och de sma barnen, Dopet och de barn som do
utan dopelse, Dopet och tron, Dopet, ordet och nattvarden i
deras inbordes forhallande, Dopet och foraldrarna, Dopet och
faddrarna, Dopet och dopplatsen, Dopet och dopformen m.fl.
Ett langt kapitel &gnas amnet Dopet — ett stridsamne, dar forf.
ingaende granskar omdoparnas villfarelser. Till sist foljer nagra
direkt sjalavardande kapitel om dopets nad och trost.

Forfattaren visar, hur angelaget det ar att grunda sin syn pa
dopet i den Heliga Skrifts utsagor. Ofta héanvisar han till bi-
belns ord. Garna anfor han ocksa, vad kyrkans larare i alla
tider ha haft att sdga om detta heliga sakrament. En stor for-
tjianst har boken bl.a. dari, att vi har ha samlade ett mycket
stort antal uttalanden om dopet. Men viktigt synes forf. vara,
att dessa uttalanden inte ga utover eller strida mot den Heliga
Skrifts vittnesbord. Godtyckliga och for en pa forhand upp-
gjord teori passande tolkningar aro honom likasa frammande.
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Att rekommendera en bok av prosten Engstrom ar nastan
overflodigt 1 denna tidskrift. Genom sina tidigare bocker ar
han alltfor val kand for dess lasare, och det ar bara helt natur-
ligt, att vi ocksa skaffa oss denna markliga bok. For envar som
mottagit det heliga dopet, ar den en saker vagvisare in i kristen-
livets allra heligaste, in i Guds rika skattkammare. For forald-
rar ar den synnerligen vardefull som handbok i kristen upp-
fostran, som bygger pa att man en gang genom dopet ar uppta-
gen i férsamlingen och innebér ett befastande av dopférbundet.
For praster och blivande praster ar den ett sannskyldigt
Collegium pastorale och bor darfor ha sin givna plats pa dessas
arbetsbord. Vi behova alla tillbaka till vart bibliska dop med
dess valdiga, 6versvinnliga nad.

Erik W. Albertson.

225



Biblisk Uppslagsbok.

Saarisalo - Hedegaiblisk uppslagsbok. En handbok for
bibellasare.Evangeliska Fosterlandsstiftelsens bokforlag,
Stockholm. Andraamarbetadeipplagan.

Var och en, som gjort ett allvarligt forsok att trédnga in i
Bibelns varld, har nog manga ganger kant behovet av upp-
lysning och vagledning. Det ar sa mycket, som ar dunkelt och
svart att pa egen hand komma tillratta med. Detta galler icke
blott yttre ting, seder och forhallanden i Gamla eller Nya
Testamentets tid, vilka endast antydas eller helt kort omnam-
nas, det kan aven galla bibliska huvudbegrepp, sddana som
frid, karlek, férsoning, uppbyggelse m.fl., vilka i det vanliga
sprakbruket ha en innebord, som avviker fran den bibliska.

| nyare svenska bibelupplagor ingd i allméanhet ordfor-
klaringar och sakupplysningar, men dessa kunna redan av ut-
rymmesskal icke pa langt nar goras tillrackligt utttmmande.
Och ett djupare intrdngande i den vetenskapliga special-
litteraturen pa alla de manga omraden, som beréras av bibel-
forskningen, ar majligt endast for ett relativt fatal.

Med desto storre tacksamhet har man anledning att halsa
den bibliska uppslagsbok, som nu i en andra och starkt om-
arbetad upplaga utkommit pa Fosterlands-Stiftelsens forlag.
Utgivare aro professorn i orientalisk litteratur vid universitetet
i Helsingfors, teol. doktor Aapeli Saarisalo och rektorn vid
Evangeliska skolan i Kortebo, fil. kand. och teol. lic. David
Hedegard. Dessa namn borga for ett rikt innehall och kom-
plettera varandra pa ett fortraffligt satt. Saarisalo, som under
manga ar vistats i Framre Orienten och dar féretagit veten-
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skapliga utgravningar, ar kand som en framstaende specialist
pa allt som har samband med arkeologi och kulturhistoria i
Bibelns lander. Hedegard har bakom sig ett omfattande forfat-
tarskap i bibelteologiska @mnen, och hans langvariga garning
som larare i bibelkunskap gor att han béattre &n de flesta vet,
vad som behdver forklaras, och hur férklaringarna skola kunna
ges pa ett bade sakligt upplysande och pedagogiskt lattillgang-
ligt satt.

Det framgar av forordet till forsta upplagan, att arbetet av-
ser att giva bibellasare kortfattade upplysningar om olika fakta
och forhallanden, vilka &ro av betydelse for en ratt uppfatt-
ning av Bibeln och dess budskap. Salunda behandlas bibel-
bdckernas tillkomst, huvuddragen i den bibliska historien, vik-
tigare bibliska personligheter och bibliska begrepp. Likasa
meddelas uppgifter om i Bibeln omtalade lander och orter samt
om Bibelns vaxt- och djurvarld. Uppmarksamheten har aven
agnats at de nutida arkeologiska utgravningarna i Bibelns lan-
der. Framfor allt har det varit utgivarna angeléaget att belysa
Bibelns grundsanningar.

Att en uppslagsbok av sa pass begransat omfang ej kan
gora ansprak pa absolut fullstandighet, ar egentligen sjalvfallet.
Har innebar emellertid den nya upplagan ett stort steg framat.
Omfanget har okats fran 1.296 spalter till 1.618 spalter. Ett
stort antal artiklar ha omarbetats och utvidgats, och manga
nya artiklar ha tillkommit. Utgivarna ha darvidlag haft stor
nytta av den allra sista tidens vardefulla forskningsresultat.
Salunda lagger man marke till ett mycket stort antal citat ur
och hanvisningar till Odebergs under de senaste aren utkomna
arbeten Fariseism och kristendom, Tillbaka till Bibeln och
Tolkning av Korintierbreven. Utom ett systematiskt sakregis-
ter har arbetet &ven forsetts med ett register 6ver viktigare bibel-
stallen, som behandlas i artiklarna. Detta nya register torde i
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hog grad oka arbetets anvandbarhet. Aven illustrationsma-
terialet ar till stor del nytt.

Sarskilt sympatiskt i ett arbete av denna art ar det, att utgi-
varna i storsta mojliga utstrackning avhallit sig fran teorier
och spekulationer. De ha i stallet velat ge bibelns egna utsagor
och sakra historiska och arkeologiska fakta. Sambandet med
aldre tiders bibellasare och bibeltolkare har bevarats genom
en mangd citat fran Luther, Arndt, Scriver m.fl. Vid ett stort
antal artiklar finnas aven vardefulla litteraturhanvisningar till
aldre och nyare teologiska arbeten.

Utgivarna ha icke minst bemédat sig om att belysa den
judiska bakgrunden, som ar sa viktig for en riktig forstaelse
av manga stallen i Nya Testamentet. Man far en utforlig skild-
ring avsynagogandar enligt evangeliernas vitthesbord Jesus
sjalv brukade bevista gudstjansten och stundom predika, och
dar aposteln Paulus alltid borjade sin verksamhet, da han an-
lant till en ny stad. En mycket vardefull framstalining av den
judiska skrifttardomen och »de aldstes stadgar», som spelade
en sa betydande roll for konflikterna mellan Jesus och fariséer-
na, lamnas i artikeln Talmud, vilken med utgivarnas tillstand
aterges har nedan som prov pa Biblisk uppslagsboks varde-
fulla innehall.

E.S.
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Talmud.
Ur Biblisk uppslagsbok. Se recension a sid. 226.

Talmud(nyheb.studium) tva stora samlingar av olika ju-
diska rabbiners utsagor under de forsta sex arhundradena e.Kr.
Den ena har tillkommit i Palestina och kallas darfor den
palestinensiska T., den andra i Babylon och kallas den
babyloniska T. Den sistnamnda, som ar den till omfanget storre,
har senare blivit den inom judendomen mest anvanda. — T.
bestar av tva huvudbestandsdelarMigchna(heb. upprep-
ning),en sammanstallning i systematisk ordning av regler foér
alla livets forhallanden, regler som de skriftlarde, framfor allt
de fariseiska skriftlarde formulerat. Sddan Mischna fanns re-
dan pa Jesu tid och kallas i NT »de aldstes stadgar» (Matt.
15:2; Mark. 7:3), »fadernas stadgar» (Apg. 28:17, jfr Gal. 1:14).
Den sammanstélining av Mischna, vilken forekommer i de
bada talmuderna, ar slutredigerad av Jehuda ha-nasi, oftast
kallad Rabbi, c:a 200 e.Kr. Eftersom det var fariséernas stré-
van att lagga alla livets forhallanden under Guds vilja innehal-
ler Mischna bestammelser for saval religiosa bruk som rorande
civil- och straffrattsliga sporsmal. Dessutom finnes dar en be-
skrivning av templet och tempeltjansten samt en samling av
etiska valsprak (Aboth, aven kallad Pirge Aboth). Mischna &r
ordnad systematiskt i 63 »traktater», fordelade pa sex »ord-
ningar». — 2)Gemara(heb.fullstindigande)ar vida mer
omfattande an Mischna och innehaller olika rabbiners diskus-
sioner och uttalanden om foreskrifterna i Mischna, dessas tolk-
ning och tillampning. Mischna jdmte dessa uttalanden i Ge-
mara kallashalaka,d.v.s. regler for livsféringen. — Men i
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Gemara finnes aven en mangd andra utsagor av de skriftlarda,
utsagor med det mest skiftande innehall: rabbinsk dogmatik,
kosmologi, medicinska iakttagelser och rad. Dartill komma
en mangfald illustrationer, liknelser och berattelser. Allt detta
kallashaggada— Sammanstéllningen av Mischna och Gem-
ara sker sa, att forst ett stycke ur Mischna (fran fem till tjugo
rader) anfores, varpa detta efterfoljes av i allmanhet flera folio-
sidor Gemara. Darpa foljer ett nytt stycke Mischna, atfoljt av
en ny avdelning Gemara. Harav foljer, att aven talmudernas
innehall &r anordnat i samma »traktater» och »ordningar» som
Mischna. Dock &ar att marka, att vi icke ha Gemara till alla
Mischnatraktaterna. | den babyloniska T. saknas t.ex. Gemara
till traktaterna 2-11 i forsta »ordningen», och i den palesti-
nensiska T. saknas Gemara till alla elva traktaterna i den femte
»ordningen». | bada talmuderna saknas Gemara till den utan-
for judendomen mest bekanta av alla Mischnatraktater, Aboth
(se ovan). — T:s omfang ar stort: den babyloniska T. omfattar
sex tusen foliosidor och dar anforas utsagor av mer an tva tu-
sen rabbiner. — Liknande innehall som i T. finnes ocksa i
midraschernaT. och midrascherna skilja sig icke ifraga om
innehallet utan betraffande materialets anordning. | T. sta de
rabbinska utsagorna ordnade systematiskt, i anslutning till
Mischnatraktaterna, men i midrascherna &ro de ordnade sa-
som en fortlopande kommentar till bibeltexten, framfor allt
till de fem Mosebdckerna. Sa gott som varje stycke i T. ater-
finnes i midrascherna. De aldsta midraschernaVichilta
(6ver en del av 2 Mos.jifra (6ver 3 Mos.) ocl&ifre (6ver 4

och 5 Mos.). Nast dessa ifrdaga om alder konabbothen
utlaggning 6ver alla fem Mosebockerna. Nagra exempel pa
innehdllet i T. ma ocksa anforas. Traktaten Berachoth, som
innehaller foreskrifterna om bonen, meddelar bl.a. ordalydel-
sen av de lovprisningar, som skola uttalas i vissa bestamda
situationer. »Den som ser en ort, dar ett under skett for Israel,

230



sager: 'Lovad vare Han, som gjort under med vara fader pa
denna plats’. (Den som ser) en ort, dar avgudatjansten utrota-
des, sager: 'Lovad vare Han, som utrotar avgudatjansten fran
vart land’. Over kometer, jordbavning, blixt, dunder och storm-
vind sager man: 'Lovad vare Han, av vars kraft och styrka
varlden ar full’.» | traktaten Schabbat heter det: »Det &ar for-
bjudet att bara nagot pa sabbaten, vare sig i hogra eller i vanstra
handen eller i barmen eller pa skuldran» (jfr Joh. 5:10). — |
Aboth (se ovan) sdges det: »Rabbi Chananja, Agabjas son,
sade: 'Den Helige, valsignad vare han, ville gora Israel vér-
digt en omfattande Tora och manga bud, sdsom det ar sagt:
Det ar Herrens behag, for hans rattfardighets skull, att han vill
lata sin lag komma till &ra (Jes. 42:21)». Denna utsaga visar,
att man icke uppfattade lagen med dess manga bud sasom en
borda utan sdsom en forman for Israel. Om den héga uppskatt-
ningen av kroppsarbetet (jfr Apg. 18:3) vittnar féljande utsaga

i Aboth: »Rabban Gamliel, son till Rabbi Jehuda hanasi, sade:
'En skon sak ar studiet av Tora tillsammans med en varldslig
sysselsattning’.» — Sasom exempel pa innehallet i Haggada
ma anforas foljande berattelse, som ar agnad att belysa bl.a.
den hdga uppskattningen av Férsoningsdagen: »I Rom hande
det en gang pa aftonen till fastedagen (d.v.s. Forsoningsdagen)
att en skraddare gick ut for att kdpa en fisk, och det h&nde sig,
att han och landshoévdingens tjanare begynte kopsla om den.
De bjodo 6ver varandra, sa att priset steg till tolv denarer. Skrad-
daren kopte den till detta pris. Vid middagen fragade lands-
hovdingen sin tjanare: 'Varfor har du icke serverat fisk?’ Tja-
naren svarade: 'Herre, jag vill fortdlja dig sanningen: en jude
gjorde s& och s& mot mig. Onskar du verkligen, att jag skall
komma hem med en fisk som kostar tolv denarer?’ Landshov-
dingen fragade: 'Vem var det?’ Tjanaren namnde judens namn.
Landshovdingen befallde honom till sig och sade: 'Kan en
judisk skraddare ata en fisk, som kostar tolv denarer?’ Juden
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svarade: 'Herre, vi ha en dag, da alla vara under aret begangna
synder bliva forlatna, och den dagen &ara vi storligen’. Och da
han bevisat sanningen av sina ord, lat landshévdingen honom
ga.» (Genesis Rabba Xl, 4). — Kannedomen om T. har stor
betydelse for forstaendet av NT. Har finnas ju »de aldstes stad-
gar» (se ovan), vilka sa ofta omtalas i NT. Exempel: Traktaten
Berachoth belyser bonelivet inom judendomen och synagog-
gudstjansten. Traktaten Schabbat innehaller foreskrifterna om
sabbaten, och kdnnedomen om dessa foreskrifter aro givetvis
agnade att underlatta forstaendet av konflikten mellan Jesus
och fariséerna om sabbaten. Traktaten Pesachim innehaller
foreskrifterna om paskfirandet och har salunda stor betydelse
for en riktig uppfattning av Jesu sista paskmaltid och natt-
vardens instiftelse. | Traktaten Sanhedrin finnas foreskrifterna
om Stora radet, den myndighet som domde Jesus till doden.

Litt.: Ehrenpreis: Talmud (1933).
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